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202 IV. Strukturelemente der Pastoraitheologie

Methodisch wire dazu notwendig, die klassischen methodischen Stigmata des
Faches als Charismata zu begreifen: die notorische MethodendifTusitit der Pastoral-
theologie als Freiheit vor jedem quasi-lehramtlichen wissenschaftlichen Metho-
dentriumphalismus, den konstitutiven Bezug zur kirchlichen Praxis als Zugang zum
diachron wie synchron atemberaubenden pluralen und unausschopflichen Raum
Kirche, reich an Asthetiken, Praktiken, Diskursen und Erfahrungen, und thren nicht-
festgestellten Charakter als Chance, noch etwas vor sich zu haben.

Vielleicht wiire eine experimentsll-lustvolle Pastoraltheologie als , Kulturwissen-
schaft des Volkes Gottes”, die vor nichts Angst hat, vor ihrer Tradition nicht und
auch nicht vor dem reichlich heterogenen Wissen ihrer Gegenwart und schon gar
nicht vor deren irritierenden und begrifflich noch gar nicht richtig erfassten kulturel-
len Revolutienen, die sich unter wechselnden Stichworten und Emphasen vollzie-
hen, die jetzt sinfach notwendige Versuchung der Theologie.

+ V  Die kenotische Struktur

der Praktischen Theologie
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., Christus Jesus hat, ,obwohl er doch in Gottesgestalt war, ... sich
selbst entiiufiert und Knechisgestall angenommen’ (Phil 2,6); um
unseratwillen ist er arm geworden, obgleich er doch reich war*
(2 Kor 8,9). So ist die Kirche, auch wenn sie zur Erfiltung ihrer
Sendung menschiicher Mittel bedarf, nichi gegriindel, um irdische
Hervlichkeit zu suchen, sondern um Demut und Selbstverleugnung
auch durch it Beispiel auszubreiten. Christus wurde vom Vater
gesandt, ,den Armen frohe Botschaft zu bringen, zu heilen, die
bedriickien Herzens sind* (Lk 4,18), ,zu suchen und zu retten,

was verloren war' (Lk 19,10).

In dhnlicher Weise umgibt die Kirche alle mit ihrer Liebe, die von
menschlicher Schwachheit angefochten sind, ja in den Armen und
Leidenden erlennt sie das Bild dessen, der sie gegriindet hat und
selbst ein Armer und Leidender war. "

Lumen gentium &

. Die Systematische Theologie stecki ohne Zweifel in ihren
Traditionen fest. Das Konzil wird als eine Art Fufinoie
betrachter. Es ist eine willkommene Ergéinzung zu dem,
was man sowieso immer schon wussie, Von ihm selber her
werden die Ficher nirgendwo gedacht. *'*

Elmar Klinger

Ieh finde eigentlich nur in religidsen Semantiken eine Bereitschafl,
die Paradoxie selbst zum Ausgangspunkt zit nehmen. "' 2

Niklas Luhmann

. Wenn uns ein Engel einmal aus seiner Philosophie erzdihite,
ich glaube es miissten wohl manche Sétze so klingen
als wie 2 mal 2 ist 13,7

Georg Christoph Lichienberg, Sudelbuch

l

el

Kiinger, ,,Mich hat an der Theologie immer das Extreme interessiert”, 97.
Iwhenann [eh denke nrimdr historisch, 940.

-y
1 Die kenotische Wende der katholischen Ekkiesiologie

LKirche kann nur dann glaubwirdig Zeugin fir das Licht der Vélker (Lumen genti-
uny) und fir die dreieinige Liche Gottes sein, wenn sie in der Nachfolge Christi
bereit ist, sich in und fiir die Welt als Dienende zu entiufern. ' Christian Laggers
2007 erschicnene systematische-theologische Dissertation zur Kreuzestheologie
Erich Przywaras miindet in einen implizit pastoral{heologischen Ausblick:

Tn den gegenwirtigen Herausforderungen von Globalisierung, sozialer und Skologischer
¥rage, Dialog der Religionen, Reindividualisierung, Geschlechieifrage ... werden Chris-
ten und Christinnen und die Kirche sich nur dann bewiihren kénnen, wenn der Dienst der
Agape inmilten der Welt als Mitvolizug der Kenosis Gottes, wie sie im gekreuzigten und
auferstandenen Christus offenbar geworden ist, wirksam wird. Es geht, um mit Przywara
zu sprechen, um die. .Diakonie des erlosenden Austausches® als ,.Gehcimnis sowohl der
immer peven Beweglheit der Kirche in der Well, wie des immer neuen und stirkeren

Ausgetauschiwerdens der Kirche in die Welt, bis Christus ist ,alles in al!em“.2

Lagger schlielt seine Studie schlieBlich mit der programmatischen Fesistellung:
LWir stehen an der Schwelle einer kenotischen Ekklesiologie. Freilich: Diese
Ekklesiologie existieri bereits und das an durchaus promincnter Position: in der
Lehre des 11, Vatikanums, spezicll jener seiner Pastoralkonstitution. Die zweite Kir-
chenkonstitution des 11. Vatikanums legt nichts anderes vor als eben dies: eine keno-
tische Ekklesiologie.* Sie tut dies, insofern sie nichts weniger als die pastorale Kon-
stitution der Kirche festhilt.

Das Besondere der Pastoralkonstitution liegt in ihrem Begriff der Pastoral, Er meint nicht
mehr nur den priesterlichen Dienst am Laien, sondern den Dienst der Kirche insgesamt,
also Priester und Lzien zusammen, an der Welt im Ganzen. Dieser Umstand bedeutet eine
sultere und eine inncre Erweitcrung von Pastoral; ¢ine duflers: politisch-goziale Fragen,
das heilt Themen der christlichen Sozialtehre, werden in ihr zu einem elementaren Ge-
genstand; eine innere: der Glaube an die Berufung des Menschen, Triger und Trigerin
des Bvangeliums von Gott und Christus zu sein.’

Pastoral ist als Geschehen in konkreter Zeit und an konkreten Orten, als Geschehen
von Menschen mit Menschen ein riskantes und gefdhrdetes Tun. Sie kann Gotles
Realitil ip Wort und Tat repriisentieren, aber auch dessen Negation, ja Goites Tod

Lagger, Dienst, 328.

Ebda. Lagger zitiest darin Przywara, Idce Europa, 33.

Ebda.

Dies macht auch stark: Kreutzer, Kritische Zeitgenossenschaft, 438-441. Siche auch:
Kreutzer, Dynamisch, phural, selbstlos. Kreutzer sprichl von einer {K)enotischen Identitit
der Kirche® (246). Die nicht zuletzt ikonografisch inspirierte Skizze eines kenotischen
Verstandnisses der pastoralen Aufgabe der Kirehe in Anschluss an Gaudinm et spes bistet
auch: Haslinger, ,.Der Heruntergekommene®,

5 Klinger/Bucher, ,Mich hat an der Theologig immer das Extreme interessiert”, 87.

P B2 —



20 v.

im Handeln seiner Kirche.® Die Pastoral ist ein Ort der Entiuferung Gottes hincin in
die Hinde jener, die sich auf ihn beziehen, ein Ort, an dem Gott hilflos sciner Bean-
spruchung durch sein Volk ausgeliefert ist. In der Pastoral geht es um Gottes Pri-
senz unter den Menschen i risikoreichen Prozessen.

Dennoch ist Christian Laggers Satz nicht falsch. Denn zur Kenntnis genommen
oder gar in ihren Konsequenzen umgesetzt, ist diese kenotische Ekklesiologie von
Gaudium el spes tatsichtich noch nicht. Dic Pastoralkonstitution und damit gerade
jenes Dokument, so Elmar Klinger, ,.das fiir die sachgemiBe Interpretation des
Zweiten Vatikanum unverzichtbar ist, wurde von der deutschen Kirche auch nicht in
Ansétzen rezipiert." Sie werde

ans den ekklesisologischen Debatten bislang ganz ausgeklammert. Sie wird in ihrem
dogmatischen Werl angezweifelt und stofit anf mannigfaltige ideclogische Einschrankun-
gsen. Sie wird nirgendwo zu einem Instrument der Losung von Problemen und der
Schiichtung von Konflikten verwandt.”

Mit Gaudium et spes kann man aber Konstitutionsprobleme der Kirche in der spéten
Moderne 1osen. Das gilt auch fir die Konstitutionsprobleme jener theologischen
Disziplin, die mit ihr den programmatischen Begriff teilt, der Pastoraltheologie. Das
Prinzip der Losung liegt dabei in der Anwendung der kenotischen Wende der Ekkle-
siologie auf das Fach selber, ndher hin auf seine von Beginn an konstitutiven Bezil-
ge Kirche, Wissenschaft und Gegenwart: Sie liegt also in der Anwendung des neuen
Pastoralbegriffs auf die Pustoraltheologie selber.

Das 1l Vatikanum war tatséichlich ein ,Pastoralkenzil”, freilich micht im Sinne
des vorvatikanischen Pastoralbegriffs, wie ihn die machvatikanischen Gegner des
Konzils weiter in ihrer Abwertungsstrategie des Konzils gebmuchen:s Pastoral als

6 Vgl.: Haslheck, Sexucller Missbrauch; Bucher, Machtkarper und Kétpermacht.

7 Klinger, Das Aggiornamento, 171, An anderer Stelle spricht Klinger gar schiicht vom
L Verrat am 11 Vatikanum®, insofern die Kirche in Deutschland ,.die Pastoralkonstitution
noch gar nicht wahrgenommen® (Klinger, .Es braucht Interesse am Niedrigsten, um
Hochstes zu vertreten®, 281) habe. Bei Sander, Theologischer Kommentar, 835-864, fin-
det sich eine instruktive Rezeptionsgeschichte von Gaudium ef spes (zur deutschsprachi-
gen Theologie vgl. 844-853), dic Klingers Befund ciner depotenzierenden Rezeption die-
ser Konstitution differenziert bestitigt.

% In schoner Offenheit formuliert dies der deutsche Distriktobere der Priesterbruderschaft
Pius X., Franz Schmidberger, in einem Interview der Katholischen Nachrichten-Agentur
(KNA) vom 25.06.2009: , Es war ohne Zweifel cin dkumenisches Konzil, aber unter die-
sen 21 nimmt es als Pastoralkonzil eine Sonderstellung ein. Die beiden Konzjlspipste hat-
ten angekiindigt, keine neuen Dogmen definieren zu wollen. So hat das Zweile Vatikani-
sche Konzil nicht den gleichen Stellenwert wic andere Konzilien.” {http://kirchensite.de/
alcuelles/news-akiuelles/datum/2009/06/25/allein-die-tradition-ist-der-massstab, 10.08.2009)
Siehe jetzt auch; Schifferle, Die Pins-Bruderschaft. An diesen Posilicnen hat sich seit
Konzilsende nur eines veriindert: ihre kirchenamtliche Satisfaktionsfdhigkeit. Siche hier-
zu: Beinert, Vatikan und Pius-Briider,

tebenslange, Tirsorglich-paternalistische, dabei dem Selbstverstindnis nach heilsor-
entierte Seelenfithrung von Laicn durch Kleriker in der Umsetzung vorgegebener
kirchenamtlicher Anweisungen zu Glauben und Sitten.”

Demgegentiber leistet das Konzil eine wirkliche Neubestimmung des Pastoral-
begriffs und damit auch des Verhilinisses von Dogma und Pastoral, von Orthodoxie
und Orthopraxie.

Es lehrl den Primat der Orthopraxie. Denn es behandelt die Pastoral vorrangig. Das Lehr-
amt sclbst dient vorrangig ihrem Zweck, sagt der Papst in der Erpifaungsrede. Dogmen
sind in ithrem Wesen pastoral. Die Lehre von dey Kirche auf dem Kongil umfasst daher
nicht eine, sondern zwei Konstitutionen, eine dogmatische — ,.Lumen gentium" - und eine
pastorale — ,,Gaudium:et spes”. Beide sind ineinander verschrinkt. In der dogmatischen
Konstitution werden pzistoralc Themen behandell — etwa die Berufung des Christen zur
Heiligkeit — und in der Pastoralkonstitution Gber die Kirche in der Welt von heute dogma-
tische Themen — ciwa'die Wiirde des Menschen. Die Pastoralkonstitution schlieBlich be-
sleht aus drei Teiten: einem analytischen — die Simation des Menschen in der Welt von

.. heute; cinem dogmatischen — die Kirche und dic Berufung des Menschen; und efnem pas-
toralen — Einzelprobleme des gesellschafilichen und politischen Lebens. Sie folgt damit
der Methode des Sehens, Urieilens und Handelns. Sic jst der ureigene Beitrag des Konzils
wnd der hermeneutische Schlfissel zu seiner Gesamtinu:rpr::taticm.'0

Die beriihmte definitorische FuBinote von Gaudiwm ef spes 1, in welcher Pastoral als
Verhaltnis der Kirche zur Welt und zu den Menschen vou heute® bestimmt wird,
das die Kirche ,.gestiitzt auf Prinzipien der Lehre' aufzubaven habe, markiert, wie
Hans-Joachim Sander festhili, ,.den konstitutiven Rang von Pastoral und die prakti-
sche Bedeutung von Lehre'?. Es gilt:

Die Pastoral ist ein Standpunkt der Verkiindigung dieses Glaubens, und dic Dogmatik ist
die Lehre von Sinn und Bedeutung dieser Pastoral. {...) Das Konzil bekennt sich zu dieser

9 Fiir das innertheologische Disziplinenverhalinis bedeutel das dann, in ein Dispatching-
Modell* abzugleiten, so Joachim Kiiglers trefflicher Begrfl: Die Praktische Theologie ist
dann 50 etwas wie die Auslieferungszentralc der Theologie”. Als ,,,Dispatcher” hat sie
die Aufgabe, das, was dic anderen erarbeitet haben, nun fir ,dic Praxis® umsetzbar zu ma-
chen. Eine Rickdkopplung ihrer Ergebnissc an die anderen Disziplinen ist nicht vorgese-
hen™ (Kigler, Pastoraltheclogie und Exegese, 406). Kiigler weist za Rechi darauf hin,
dass dic ,traditionell autoritire Struktur des undifferenzicrten Praxishezugs ... aufzubre-
chen® sei und es nicht um ,.die Praxis {im Singular) ginge, ,,sondern um konkrete QOrie
des Praxisbezugs, die ihre cigene Kompetenz einbringen in das Ringen um eine christli-
che Existenz. (Ebda.) Dies sei ,nit Fuchs™ einzuklagen. Ottmar Fuchs ist ja tatsichlich
einer der (wenigen) Briickenbauer zwischen wissenschaftlicher Exegese und Pastoralthco-
Togie, vgl.: O. Fuchs, Praklische Hermeneutik. Vgl zum problematischen (und in der Fra-
gestellung reversiblen} Zusammenhang dieser beiden Disziplingruppen: Bucher, Wie und
unter welchen Umstinden wire die Praktische Theologie biblisch.

10 Klinger, Primat der Orthodoxie oder der Orthopraxis, 2651

{1 Rahner/Vorgrimier, Kleines Konzilskompendium, 449,

12 Sander, Glauben im Zeichen der Zeit, 373,



Erweiterung des Horizonts im Denken, Wollen und Hag o der Kirche, Es hat sie nicht
beiliufig zugelussen, sondern mil Absicht herbeigefiihrl, sic war der Grund seiner Einbe-
rufung, ist sein Programm und scin Bekenntois, Das Konzil hat diesc Erweilerung auf vi-
ner degmatischen und pastoralen Ehene selbst thematisiert.

Hans-Joachim Sander hat in seinem Kommentar zu Gaudinm et spes den entschei-
denden Fortschritt der Pastoralkonstitution in Anschluss an Christian Bauer' als
LOrtswechsel*" beschrieben. Was da passierte, kann man als , kenotische Wende*
in der kathalischen Ekkiesiologie bezeichnen. Marie-Dominique Chenu, auf Gaudi-
um ef spes einflussreicher Konzilstheologc"’, zitiert in einem Gesprich aus dem
Jahre 1975 einen Text des damaligen Mailander Kardinals Montini und spiiteren
Papstes Paul V1. aus der Konzilszeit, in dem dieser als Ziel des Konzils eine neuc
Selbstfindung der Kirche beschreibt. Dabei aber gelte, so Montini: ,Um sich zu
finden, sucht sie dic Welt“", oder in Chenus eigenen Worten: ,Bine Kirche, die
bislang nach und in der etablierten Ordnung getebt hat, beschliefit, ihren Ort zukiinf-
tig innerhalb der Bewegung der Welt zu sehen,*'®

Den seit der Mitte des 19. Jahrhunderts in der katholischen Kirche tonangeben-
den Strategien institutionell-wehrhatter Selbstbehauptung entsprach eine Ekklesio-
fogie des Ausschlusses der anderen aus dem Heilsgefiige. Der eigene Heilsstatus und
besonders der heilskonstitutive Bezug auf Jesus Christus als den zentralen Heilsmiit-
ler wurden exklusiv-institutionell, nicht konzeptionell-universal verstanden. Mit
einer blof} liberalen Konzilsrezeption, die im Konzil vor allem dic Erweiterung pas-
toraler Handlungs- und dogmatischer Diskursspielriume sieht, ist diese Haltung
noch nicht wirklich fiberwunden, cher verlingert. Der harte vorkonziliare Heils-fn-
stitutionatismus ist einem eher sanften ,durchorganisierte(n) Institutionalismus™
gewichen, ,den auch die unterstittzen, denen er am meisten schadet. Er fihrt zur

i3 Klinger, Armut — ein¢ Herausforderung Gottes, 143.

14 Der sich damit wiederum auf M.-D. Chenu bezicht, Vgi.: Bauer, Geschichte und Degma.
Baver weist auf die elementare Bedeutung der Chenu’schen Kategoric der , Lisux théolo-
giques en acte™ hin, die in Ergdnzung zu Melchior Canos loci theologici proprii und alieni
ebenfalls ,,,theologale’ Dignitit” {28) besiBen. Vgl auch: Bauer, M.-Dominique Chenu
OP.

15 Sander, Theelogischer Kommentar, 864-869: | Ein theologischer Ortswechsel von der
Utopie zur Heterotopie®.

16 Wiewohl er in keiner der Vorbereitungskommissionen Mitglied war. Zum Einfluss Che-
nus auf die Pastoralkonstitution und zu dessen Rolle bei der Aufnahme der Kategorie der
wZeichen der Zeit™ in Gawdium ef spes 4 sishe Sander, Theologischer Kommentar, 658-
663, Heimbach-Steins, Erschiitterung durch das Ereignis®, und das Zeugnis von Chenu
selbst in: Chenu, Von der Freiheit eines Theclogen, 215-234,

17 Chenu, Von der Freiheit eines Theologen, 224.

18 Chenu, Von der Freiheit eines Theologen, 227,

praktisers= Ablehnung der Pastoralkonstitulion des Zwoiten Vatikanum sowic anle-
rer zentraler Aussagen,”"”

Auch dic vorkonziliare Ekklesiologie kennt natiirlich einen spezifischen Zu-
sammenhang von Dogma und Pastoral, von Lehre und kirchlichem Handeln. Es ist
im Wesentlichen ein sozial-institutioneller Zusammenhang, ein Zusammenhang
unter der Macht der potestas der societas perfecla ecclesia catholica, ein Zusammen-
hang iiber ,,Gewalt und Vollmacht™ der Kirche. Die exakt zu Konzilsbeginn 1962
crschienene ,,Pastoraltheologie” Michael Pflieglers, des Lehrers von Ferdinand
Klostermana, setzt denn auch genau damit ein.

Seelscrge ist und kaan nichis anderes sein als die Erfiillung des Aulirages, den der Herr
bei Seinem Abschied und Heimgang zum Vater als testamentarischen Auftrag Seinen
Aposteln hinterlassen hat: ,,Mir ist alle Gewalt gegeben im Himmel und auf Brden. Dar-
um gehet hin und lehret alie Vilker. Taulet sie im Namen des Vaters, und des Sohres und
des Heiligen Geistes und lehret sie halten, was Ich euch geboten habe. Seht, [¢h bin bei
euch alle Tage bis ans Ende der Welt” (Mt 18,18-20). Das ist die Ubertragung Sciner ¢i-
genen Gewalt und Vollmacht und Seiner drei Amter an Seine Jinger ... Ohne diese Ver-
bindung und ohoe diesen Gehorsam in dieser Nachfolge gibt es keine Seelsorge im Sinne
der Erlosung.®®

Die zweitvatikanische Neubestimmung des Pastoralbegriffs ist daher ein wirklicher
~dogmatischer Fortschritt“*' und ein — freilich nur halbherzig und Zwiespiltig rezi-
piertes” — Lgsungsmodell aktueller pastoraler Probleme. Sie kann und muss auch
nachvatikanisch die Basis einer Neubestimmung des Faches werden. Denn die Pas-
toral ist auf dem Konzil nicht fiir die Kirche da, sendem die Kirche fir dic Pastoral.
Pastoral ist auch nicht mehr nur ein kircheninternes Geschehen zwischen Klerikem
und Laien, sondern die kirchenkonstitutive Aufgabe aller in der Kirche an und fir
die Well. Nur deshalb kann das Konzil der Kirche ohine Hybrisverdacht zuschreiben,
»das allumfassende Sakrament des Heiles zu sein, welches ,das Geheimnis der
Liebe Gottes zu den Menschen zugleich offenbart und verwirklicht*®. Denn das
Konzil formuliert hier eine Setbstverpflichtung, freilich auch eine ihr geschenkie
Madglichkeit, und keine in Erldsungsmetaphern gekleidete Herrgchaftspritention.
Codiert im zentralen biblischen Bezugstext einer kenotischen Theologie, dem
Philipperhymnus {Phil 2,6-11%* heifit dies: Die vorkonziliare klerikale Herrschafis-

19 Xlinger/Bucher, ,.,Mich hat an der Theologie immer das Extreme interessiert™, 86.

20 Pfliegler, Pastoraltheologie, 3. Zwar folgt denn eine inhaltliche Beschreibung des Seel-
sorgegeschebens als Heilsgeschehen, aber es bleibt inhaltlich wie formal diesem Befehls-
und CGehorsamsgeschehen nachgeordnet.

21 Vgl Klinger, Der Glaube des Konzils, 615.

22 Siehe dazu: Bucher, 40 lahse danach.

23 Gaudium et spes 45 (Rahver/Vorgrimler, Kleines Konzilskompendinm, 493),

24 Vgl zu diesem Hymnus: Kittel, Der Name {iber alle Namen, 9-19. TheiBen, Dic Religion
der ersten Christen, expliziert nachdriicklich, wie sehr ,Nichstenliebe und Statusverzicht
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kirche™ bezog zwar den ersten Teil des Ausgangssalzes des | Hymnus — ,,Er war Gott
gleich® — auf sich®, nicht jedoch den zweiten: ,hielt aber nicht daran fest, wie Gott
7u sein, sondem er entduferte sich und wurde wic ein Sklave und den Menschen
gleich.* (Phil, 2,6f) In den konkreten Prozessen der Kirchenbildung wie in den
pastoraltheologischen Legitimations- und Konzeptionsdiskursen kirchlicher Realitiit
wurde im Sinne einer monophysitischen Ekklesiologie der erste Teil des Hymnus
dominant, der zweite Teil aber trat zuriick, wie Ubrigens auch die pastoraltheclogi-
sche Transferanweisung des Hymnus selber: ,.Seid untereinander 5o gesinnt, wie €s
dem Leben in Christus Jesus entspricht™ (Phit 2,5), welche ausdriicklich die kenoti-
sche Hingabe- und EntiuBerungsdynamik Jesu Christi zum Vorbild innerkirchlicher
Relationen machi.

Der Ortswechsel, den das Konzil vornimmt, ist somit nicht irgendein Ortswech-
sel, er hat vielmehr kenotischen Charakter. Die Kirche begibt sich aus der absolutis-
tischen Position uneinhol- und unberithrbarer Singularitit und Entriickung in die
Position einer singuliren Heilsbeziiglichkeit, einer Heilsbeziiglichkeit naher hin, dic
grundsiitzlich vor nichts Angst hat und keine Solidaritstseinschrankungen akzeptiert.
Darin liegt dic nur gnadentheologisch auszuhaltende und aufzufangende Ungeheuer-
lichkeit des beriithmten Erdffnungssatzes von Gaudium et spes:

Freude und Hoffaung, Trauer und Angst der Menschen von heute, besonders der Armen
und Bedringten aller Art, sind auch Freude und Hoffuung, Trauer und Angst der Jinger
Christi,”

die beiden zentraten christlichen Grundwerte in der ,,Religion der ersten Christan® darstel-
len {101-122); dhnlich: Theiflen, Die Jesusbewegung, 243-305. Zu den politischen Impli-
kationen dicser Revolution siehe: Kiigler, Das Reich Gottes anf den Dorfern. - Das
TThK?® fasst Kenosis systematisch-theologisch als .Entduflerung der allmichtigen Liebe
Gottes in die geschaffene, rdumlich-zeitlich verf{asste) u(nd) durch dic Siinde geprigte
Welt bin hin z{ur) ohnmichtigen Liebe am Kreuz® und schlieBlich gar als ,,Schliisseibe-
griff praktisch gelebten Christseins” {Réhrig, Art. Kenosis).

25 Siehe dazu: Blaschke, Die Kolonialisierung der Laienwelt; Scheule, Beichte und Selbstre-
Mexion. Zu den bis weit ins 20. Jahrhundert hinein postulierten Herrschaftsambitionen der
katholischen Hierarchie auch fiber Staat und Gesellschatt und deren durchaus nicht ganz
crfolgloser Umsetzung in der Zwischenkriegszeit siche: Besier, .Berufsstindische Ord-
rung™.

26 Das darf man rubig wortlich nehmen: Tm Catechismus Romanus etwa steht: ,So ist gar
nicht zu zweileln, ihr (der Bischéle und Priester) Amt sei so beschaffen, dass sich kein
hoheres ausdenken lasse. Daher es nicht unbillig ist, dass dic Bischéfe und Priester nicht
allein Engel, sondern auch Gotter genannt werden; weil sie die Kraft und die Herrlichkeit
des unsterblichen Gottes an sich tragen.” {Catechismus Remanus, 2. Teil, 448)

77 Rahner/Vorgrimler, Kleines Konzilskompendium, 449, Die gnadentheologische Grundie-
rung, aber auch Ernsthaftigkeit der nachkonziliaren Theologie rekonstruiert seit einiger
Zeit nuchdriicklich Ottmar Fuchs. Vgl: O. Fuchs, Ein Jahr danach; als pastoraltheologi-
sche Rekonstruktion der Bschatologie siehe Ders., Das Jingste Gericht.

Diesc dopPite kenotische Struktur — einerseits in der Solidarisierung mit der
Menschheit iiberhaupt, andererseits noch einmal besonders mit den in ihr Unter-
driickten und Leidenden — wird mit Gaudium et spes zum Prinzip der Kirchenbil-
dung. Gaudium et spes wurde schlieBlich mit voliem Bewusstsein und nach ausfithr-
licher Diskussion in die Quadriga der konziliaren , Konstitutionen™ aufgenommen.m
Die pastorale Konstitution der Kirche ist damit weder harmlos noch selbstverstind-
lich, sondern entspricht einem Prezess des risikoreichen Sich-Entiiuflerns hinein in
den gefiihrlichen Raum der Geschicbte, des Konkreten, des Politischen auch, und
damit hinein in die Uniberschaubarkeiten und Uniibersichttichkeiten aller menschli-
chen Prozesse, dic sich grundsitzlich jeder souverinen Beherrschung entziehen.

Gott selbst hat sich, so der kenotische Gedanke, als er sich in Jesus in die Welt
entiuBerte, dieser Souverdnitit begeben und wurde in ihm wie ein Sklave und den
Menschen gleich.® (Phil 2.7) Mit dem Bekenntnis zu ihver pastoralen Konstitution
begibt sich die Kirche explizil an den , Schauplatz der Geschichte der Menschheit™®
(Gaudium et spes 2), widersteht also der Versuchung, Kirchenbildung jenseits der
konkteten Beziehungen, Verflechtungen und Verstrickungen im (Gestus souveriner
Uberlegenheit zu versuchen.

Der typisch neuzeitliche Souversnititsgedanke, der seit dem L Vatikanum so
sehr die Ekklesiologie der katholischen Kirche bestimant hatte®, wird damit tiber-
schritten hin auf eine Politik der Demut, des Sich-Ausselzens, des sich Bewéhrens
als Zeichen und Werkzeug des Heils. Die uniibersichtliche Geschichte der Mensch-
heit wird in Gaudium et spes ausdricklich als genuiner Ort der Kirche bestimmi:
Kirche wird nicht langer als eine rein iibergeschichtliche Tatsache gesehen, die sich
in der Geschichte nur verliert, sondem sie zeigt thre Gegenwart in der Geschichte
oder sic ist cben picht gegenwirtig. Die Weise, in der sie diese Gegenwart realisiert
aber ist ihr Wirken, also ihr Handeln. Damit begibt sich die Kirche in die Risikozo-
nen nicht nur der Uniibersichtlichkeit von Welt und Geschichte, sondem auch in das
Risiko des Scheiterns vor ihrem Anspruch. Vor allem aber macht sie sich damit
selbst itberpriifbar und begibt sich in die Hinde jener, denen sie Heil und Rettung
sein will.

Hans-Joachim Sander hat diese pastorale Wende des Konzils konstitutionsanaly-
tisch auf die Unterscheidung zwischen der Kirche als Religions- und aks Pastoral-

28 Vgl dazu: Moeller, Kommentar zur Pastaralkonstitution, 280-282; Chenu, Von der Frei-
heit cines Theologen, 224; Sander, Theologischer Kommentar, 674-691, 704-710.

29 Rahner/Vorgrimler, Kleines Konzilskompendium, 450,

30 Vgl Potimeyer, Unfehlbarkeit und Souveranitit. Von Carl Schmitt wurden dann be-
kanntlich umgekehrt alle prignanten Begriffe der modernen Staatslehre historisch wie
systematisch als sikularisierte theologische Begriffe charakterisiert. Vgi.: C. Schmitl, Po-
litische Theologic.
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gemeinschall gebracht.” Als Religionsgemeinschatl ist dic Kirche cine immer noch
michtige Institution mit Einfluss und Macht, als Pastoralgemeinschaft ist sie ein
ohnmiichtiger, weil von Gottes Gnade, ifirer eigenen Heiligkeit und der Menschen
Bereitschaft abhingiger Ort der Realisation des Evangeliums in den Zeichen der
- Zeit?

Die Polaritit und auch dic Unentkoppelbarkeit beider Existenzweisen, der religi-
onsgemeinschaftliichen wie der pastoralgemeinschafilichen, sind ganz unausweich-
lich; von welchem Pol her man Kirche aber begreitl, ist es nicht. Die pastorale Wen-
de des Konzils besteht ganz wesentlich darin, Kirche als Religionsgemeinschaft von
ihrem Charakter als Pastoralgemeinschaft her zuo entwerfen. Da ,Pastoral® aber im
Konzil ein gualifiziertes Geschehen meint, namlich die kreative und handiungsbezo-
gene Konfrontation von Evangelium und Existenz heute, folgt daraus auch eine
_kenotische Wende® in der Konzeption und Reflexion kirchlicher Konstitutionspro-
ZE888.

Dicse ,.kenotische Wende” bedeutet keine Abwendung von der Heiligkeit der
Kirche, vom Wissen um ihre vordsterliche Stiftung in der Reich-Gotles-Botschaft
Jesn und vom Glauben an ihre nachéstestiche Versammlung um Christus: so wie
sich Jesu Gottlichkeil in seiner Hingabe und seinem Weg an das Kreuz nicht verlor,
sondern in diesem Weg und im Kreuz, wie sich nachdsterlich zeigte, offenbarte.

2 Das Design der Pastoraltheologie

Die kenotische Wende der Ekklesiologie als Wende hin zur kirchenkonstitutiven
Funktion eines als ,,Sich-Aussetzen® definicrien Pastoralbegriffs® soll im Folgenden
als Basisprinzip der Reflexion lber das Design einer nachkonziliaren Pastoraitheo-
logie angesctzt werden.™ Dieses kenotische Design besitzt dabei durchaus entzau-
bernden und desillusionierenden Charakter und stelit auch eine Zumautung dar. Denn
dic Pastoralthcologie kann sich dann nicht mebr einfach an die Funktionslogiken
eines ihrer drei klassischen Bezugssysteme Kirche — Wissenschalt — Staat/Gesell-
schaft/Kultur — koppeln. Dies tat sie in ihrer Geschichte immer wiedet, meist um
cinen festen Grund zur Gestaltung ihrer beiden anderen Relationen zu bekommen.

31 Vgl Sander, nicht ausweichen, 11-27.

32 Zu diesem Begriff siehe jeizt die umfassenden Analysen bei Hilnermano, Das Zweite
Vatikanische Konzil; Ostheimer, Zeichen der Zeit lesen.

33 Der Pastoralbegriff kommt damit im Ubrigen von sich her dem Missionsbegrifl sehy nahe.
Dieser wire dann als ,,Pastoral mit Ausstrahlung” zu definieren, vgl.: Bucher, Neuer Wein
in alte Schlduche.

34 Dies fithrt den Gedanken einer grundlegend diakonischen Funktion der (Pastoral-)Theolo-
gie weiter. Vgl.: O. Fuchs, Wie veriindert sich das Verstindnis von Pastoraltheologie;
Aigner, Dient Gott der Wissenschaft.

Sie sollle s:(':'h vielmehr, so mein Vorschiag, allen drei Beriigen gegeniiber leno-
tisch, also selbstrelativierend verhalten.

Fiir die Praktische Theologie bedentet dies in ihrern Bezug auf ihre klassischen
Referenzgedben Wissenschaft — insofern Pastoraltheologie an der Universitit statt-
findet und wissenschaftlich ist und sein will —, Kirche — als genuiner Ort der Theo-
logic und zentrales Forschungsobjekt der Praktischen Theologie — und Staat — als
urspriinglicher Initiator der Pastoraltheologie —, Gesellschaft — als vom Fach zuneh-
mend reflektierter Ort christlichen Handelns — und Kulrur — als Konzeptbegnil fiir
die Beobachtung der eigenen Gegenwarl —, dass Praktische Theologie sich zugleich
auf diese Referenzgrdfien beziehen wie sie iiherschreiten muss, dass sie vor allem
nichi die von ihnen her nahe licgenden Identititssicherungsangebote annehmen
solite. Dies nicht nur, weil die Praktische Theologie die Balance zu den beiden ande-
ren Polen zu halten hat, sondern wegen der kenotischen Grundstruktur der Kirche,
der auch die Praktische Theologie als Teil dieser Kirche verpflichtet ist, oder anders
gesagt: wegen der pasldialen Aufoabe der Kirche selbst.

Die Praktische Theologie kann sich nicht vor den Zumutungen einer oder zweier
dieser GroRen in den SchoB der dritten in Sicherheit bringen. Sie wiirde entweder
Religionssoziologie, kirchlich-institutionelle Funktionswissenschafl oder reine Kul-
mirwissenschaft. Sie kann sich aber auch nicht uncnischieden in der Mitte ihrer drei
Bezugsgrofen halten. Das wiire zwar in Zeiten eines relativ ruhigen Staat-Kirche-
Wissenschaft-Verhiltnisses, wie es ctwa in den deutschsprachigen Lindemn seit
geraumer Zeit herrscht, eine vielicicht politisch durchhaltbare, aber keine auf Dauer
kreative, innovative und produktive Position, denn die Pastoraitheologie wiirde sich
damit auf keine dieser GréBen wirklich einlassen.

Brkennbar wird eine diskursiv-intern paradexale und institutionell-extern durch-
aus unbequeme Konstitutionsstruktur des Faches. Sie ist intern paradoxal, weil die
Praktische Theologie etwas stets ,,ist und doch nicht ist*: Sic ist Wissenschalt, aber
darf es nicht in bruchloser Selbstverstindlichkeit sein, da sic sonst in ihrer methodi-
schen Panzerung gegeniiber den nicht-wissenschaftlichen Diskursen in der Kirche
kaum mehr anschiussfihig wire und, wie in Teilen der Theologie ja zu beobachten,
nur noch theologieintern von einer gewissen Relevanz bliebe.

Die Praktische Theologie ist Teil der Kirche und ist selbst kirchliches Handela,
aber darf es nicht in bruchloser Selbstverstindlichkeit sein, da sie sonst nicht jene
Selbstheobachtungskompeienz zweiter und héherer Ordoung und damit nicht jene
[rritationsfihigkeit™ der kirchlichen Praxis entwickeln kannte, die sie entwickeln

35 Viel mehr wird gerade aus der Perspektive der Systemthearie nicht moglich sein. Die
Unwahrscheinlichkeit gelingender Intervention’ betont etwa Wilke, Systemtheorie L1, 4,
und Peter Fuchs vermulel gar, ,.dass Beratung cigentlich in der Kunst besteht, geschickt
aus laufenden Verdnderungen der Referenzsysteme solche auszuwihlen und auszuzeich-
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muss, um der Kirche nichi-triviale Sclbslbcobachtungsinfaﬁnationen zur Verfigung
zu stellen.

Und sic ist Teil ihrer Gesellschaft und ihrer Kultur, darf aber auch das nicht in
bruchloser Selbstverstindlichkeit sein, da sie sonst, wic in der Wissenschaftsge-
schichte der ersten Halfte des 20. Jahrhunderts nur zu gut zu beobachten®, zum
Legitimationsdiskurs des und der gerade Herrschenden verkommt. Dabei weiB sie
gleichzeitig, um die Paradoxie und Ungemiitlichkeit auf die Spitze zu treiben, dass
sie den hier lauernden Gefahren natirlich nie wirklich entkommen kann.

Pastoraltheologie kann der Wissenschaftlichkeit nicht entbehren, darf ihr aber
auch nicht als vermeintlich sicherern methodischien Hort verfallen. Pastoraltheologie
kann der Kirche nicht entbehren, darf aber auch nicht zu ihrer reinen Funktionswis-
senschaft werden, und sie darl dem Staat, der Kultur, der Gesellschaft und ihren
jeweils akmuellen Versprechungen nicht verfallen®”, kann aber als gegenwartsorien-
tiertes und zukunfisbezogenes Faches, das den sitaativen Sinn und die konkrete
Bedeumung der christlichen Botschaft prisentieren will, dem Risiko der gewagten
Gegenwirtigkeit nicht answeichen. Dies sei noch niher expliziert.

3 Wissenschaft: die Preisgabe der erhabenen Perspektive

Die Frage nach dem Wissenschaftsstatus der Pastoraltheologie verfolgt sie spittes-
tens scit den 60er Jahren des 20, Jahrhunderts. Dafiir dirflen drei mehr oder weniger
parallele Entwicklungen verantwortlich sein. Zum einen verlie zu dieser Zeit das
Fach mit Ausklingen der Pianischen Epoche 1m katholischen Bereich endgiiltig die
Priesterseminarien und wurde wieder universitire theologische Disziplin.® Das

nen, dic sich als Beratungserfolg ... verkaufen lassen® (P. Fuchs, Hofnarren und Organi-
sationsberater, 14), Solite es also der Praktischen Theologie gelingen, eine alicrnative irri-
tierende interne Reprisentation innerhalt der kirchlichen Organisation 7 etablieren, wiire
das bereits eine enorme Legistung.

16 [ie erst in den letzten beiden Jahrzehnten und damil recht spiit begonnene Aufarbeitung
der deutschen Wissenschaftsgeschichte unter dem Nationalsozialismus zeigt quer durch
die Disziplinen, dass man die Verfibrbarkeit der Wissenschaften als sehr hoch einschit-
sen muss. Zr teilweise ausgesprochen fatalen Rolle der Wissenschaft(en) und der Uni-
versititen gerade in der ersten Hilfie des 20. Jahrhunderts in Deutschland vgl etwa:
Elvert/Nieisen-Sikora, Kulturwissenschaften und HNationalsozialismus; H. Lehmann/Oex-
le, Nationalsozialisnws in den Kulturwissenschaften; Heiber, Universitdt unlerm Haken-
kkreuz; Beyrau, [m Dschungei der Macht; Flasch, Die geistige Mobilmachung,; Ringer, Die
Gelehrten.

37 Dicsem Risiko erliegl sic zudem mehr, als sie zuzugeben bereit ist. Vgl etwa: Biumer,

Zur katholischen Pastoraltheologie im Nationalsozialismus.

3% Vgl Fromm, Geschichie der Yonferenz der deutschsprachigen Pastoraitheologen. Die
Herausgeber des ab 1964 erschienenen ,Handbuch der Pastoraltheologie* setzen sich
denn auch von genau diesem Ort und seinen diskursiven Konsequenzen programmatisch
ub. Was sie im Yorwort ankiindigen, .kann sich nichi mehr decken mit einer solchern Pas-
{oralthentogie, dic als Anweisung fiir die ,Pastoration’ des einfachen Seelsorgers don an-

stellte div—s Fach verstirkt in den Rechtfertigungshorizont universitiser Wissen-
schaltlichkeit.

Gleichzeitig geriet die Theologie damals selbst unter erheblichen wissenschafts-
{heoretischen Druck und dics von zwei, in ihrem Theoricansatz eher entgegengesetz-
ten Seiten her. Zum cinen bezweifelte der Kritische Rationalismus massiv den Wis-
senschaftscharakter der Theologie®, zum anderen sctzte ihr die damals noch starker
neomarxistische und nicht von ,Postsakularitits-Thesen™ religionssanft gemachte
Kritische Theorie mit dem ganzen Arsenal der einschlagigen Religionskritik zu. Die
theologie- und kirchenfreundliche Atmosphére der Adenauérschen 50cr und friihen
&0er Jahre, in denen etwa christliches Abendiandpathos® gerade der katholischen
Theologie noch erhebliche Rezeptionschancen auch im allgemein-kulturellen Feid
erdfinete, war einer theologickritischeren kulturellen GroBwetierlage gewichen.

Drittens aber wurde dic Stellung des praktisch-theologischen Diskurses im Ge-
samt des theologischen Diskurses mit dessen nachvatikanischer Teilemanzipation
von upmittelbarer kirchlich-hierarchischer Einflussnahme® immer prekirer. Die

‘spezifische Institutionsnéhe der Pastoraltheologie in Thema und Adressat wurde

plétzlich von einem Vorzug zu einermn hinsichtlich der Wissenschafilichkeit der prak-
tischen Fiicher zunehmend skeptisch bedugten Charakteristikum.

Man wird die seither in dey katholischen Pastaralibeologie entwickelten groficn
Entwitrfe diesen Herausforderungen zuordnen kdanen. Sie alle antworten in spezifi-
scher Weise auf die Infragestellung der Wisscnschaftlichkeit der Praktischen Theo-
logie. Die , Empirische Theologie” reagiert auf die wissenschaflstheoretische Theo-
logiekritik und itbernimmt mit den empirischen Methoden der Sozialwissenschaften,
analog etwa zur Exegese und zur Kjrchengeschichte mit ihrer bis vor kurzem ziem-
lich unhinterfragten Rezeption der historisch-kritischen Methode(n), eine wissen-
schaftsintern weitgehend unumstrittene Methodik und sichert sich dadurch die An-
crkennung des eigenen Wissenschafisstatus in der universitiren scientific communi-

gehenden Theologen in Priesterseminarien getehrt wird” (F. X. Armnold u.a., Handouch der
TPastoraltheologie, Bd. 1., 5).

39 Vgl etwa; Albert, Das Elend der Theologie; Albert, Die Wissenschatt und die Felilbarkeil
der Vernunfl. Albert erhebt schlicBlich gar den Vorwurf, theologische Fakultéten seien
,Stitten der Ausarbeitung, Verfeinerung und ,wissenschafilichen® Abstiifzung von Tdeo-
togien” (Albert, Traktat Gber kritische Vernungt, $291.) Siehe dazu: Suchla, Kritischer Ra-
tionalismus. Die Theologie beider Konfessionen reagierte in den 70er Jahren mit einer ei-
genen wissenschaftstheoretischen Diskussionsrunde: Vgl. etwa: Casper/Hemmerle/Hiner-
mann, Theotogie als Wissenschaft; Pannenberg, Wissenschafistheorie; Sauler, Wissen-
schafistheoretische Kritik der Theologie; Peukert, Wissenschaftstheoric; Schaeffler,
Glaubensreflexion.

40 Vgl.: Hiirlen, Der Topos vom christlichen Abendland; Faber, Abendland.

41 Eine Bewcgung der Emanzipation, die man nicht zuletzt an ibrer rimischen Gegenbewe-
gung ab Mitte der 80er Jatwe gut erkenncn kann.
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ty.‘u Die , Handlungstheorie™ aber kamy an den ,,Primat der Praxis®, wie er im Neo-
marxismus gilt, ihrerseits kritisch anschliefen®, iberwindet dadurch den innertheo-
logischen Idealismus und Rationalismus in einem und gewinnl zudem ohne Zweifel
wirkiiche Befreiungsqualitiit, Und natiilich gibt es auch diejenigen, die Pastoral-
theologie vor allem als Hilfswissenschaft der kirchlichen Hierarchie begreifen. Sie
antworten auf die Herausforderung des Wissenschaftsbegriffs mit dem Riickzug auf
den binnenkirchlichen Raum und das Angebot dertiger Niitzlichkeit.

Die Abhingigkeit von der Herausforderung durch den jeweils zeitgendssisch ein-
flussreichsten Wissenschafisbegsitt dirfic im Ubrigen umgekehrt auch die eher ver-
zigerte Rezeption der Systemtheorie™ wie auch der sog. ,.Postmoderne™ innerhalb
der katholischen Pastoraltheologie eskliren. Beide erfiillen ausdriicklich keine ty-
pisch modemnen innerwissenschaftlichen Legitimationsbediirfnisse, verunsichern
eher und fordern selbst noch den ,,Abschied vom Olymp der Kritik™* und die ,,Stir-
ke diskursiver Bescheidenheil*, insofern sic ,ethnologische Entdecker der eigenen
Kultur und Gesellschaft (sind), die im Vertrauten das Fremde aufdecken™’ -
Michael Schiifiler in seiner einschligigen Analyse dieses Tatbestands.

Eine kenotische, also sclbstentiufiernd agierende Pastoraltheologie muss sich
von einem starken Wissenschaflsbegriff losen und vielmehr die realen Leistungen
des wissenschaftlichen Diskurses in Differenz zu anderen diskursiven und nicht-
diskursiven Handlungsformen niichtern betrachten. Sie muss vor allem die anti-
kenotischen Gefihrdungen dieser spezifischen Diskursform in den Blick bekommen.

Der universitire Ort der Wissenschaft hat viele Vorteile (Zuginge zu den Archi-
ven des Glaubens, zu den methodischen und inhaltlichen Ressourcen anderer theo-

50

logischer Disziplinen und nicht-theologischer Ficher, relative intellektuelle und
zeitliche Forschungsfreiheit, hohes reflexives Niveau, verdichtete Diskurse etc.),
aber auch nicht unerhebliche Nachteile, nicht zuletzt die meist unreflektierten Kon-

42 Vgl oben Kap. L.3. Eine ,.empirische Wende innerhalb der Praktischen Theologie” kons-
tatiert riickblickend auch Gsozinger, Praktische Theologie: , Empirische Wende, das hief
im Ubergang von den 60er zu den 70er Jahren des 20. Jahrhunderts programmatisch Ein-
bezug der Humanwissenschaften, Erfahrungsorientierung und Reflexion der gesellschafi-
lichen Rahmenbedingungen von Theorie und Praxis.” (91)

43 Vgl. oben Kap. 1.2, Einflussreich etwa: Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft,

44 Bisher erkennbar ist vor allem sine eher funktional-verwertende Rezeption etwa im Kon-
text kirchlicher Organisationsentwicklung (vgl. etwa: Dessoy/Lames, ,.Denn sicher gibt eg
Zukunft). In Ansitzen wird die Systemtheorie aber auch zu einer kritischen Auflenper-
speklive auf das Fach genutzt, wic bei Hafher, Praktische Theologie. Hier wartet aber oh-
ne Zweifel noch .unentdecktes Land”, Siche hierzu: Schiifiler, Das unentdeckte Land,
SchiiBler, Strafenkinder, 97-150; sowie bereits: Q. Fuchs, ,Es dndert sich ja doch
nichts...!".

45 Schiiler, Das vnentdeckte Land, 210.

46 Ebda.

47 SchiiBier, Das unentdeckte Land, 214.

(litionierun‘éién durch seine privilegicrte soziale Lage. SchilieBlich gilt: | Jede Theolo-
gic ist durch ihre gesellschafiliche Situation bestimmi“*, Leider hat die deutsche
Universititstheologie diese ihre eigene Bedingtheit in den letzten Jahren nach Ab-
klingen der kritischen Anfragen der Befreiungstheclogie recht wenig reflektiert oder
gar experimentell nach alternativen Orten wissenschaftlicher Theologie gesucht
Verstindlich, zumindest ein wenig, mag dieses Defizit sein, wenn man den erhebli-
chen Disziplinierungsdruck beriicksichtigt, unter den die katholische universitire
Theologic seitens der kirchlichen wie auch der universitiren, Instanzen geriet. Die
einen arheiteten mit dem eher klassisch-modernen Instrumentarium der . Instruktio-
nen®, die anderen mit. den spiatmodernen, also marki-anatogen lastrumenten des
_New Public Management': beide mit iberwiegend ungliicklichen, weil kreativi-
tatsbehindernden Folgen. .

Dienn hier droht night nur dic bereits erwihnte Versuchung, sich vor den Zumu-
lumgen der anderen Reiationsgrélﬂer: des Faches in den (selbst wissenschafilich trii-
gerischen, nichtsdestoweniger uniibersehbar reich bevdlkerten} Hort wissenschaftli-
cher Selbstgefilligheit zu fitichien, sondetn es droht auch, wie Michael Schiifiler es
treffend formuliert, die ,verlockende Gefahr einer ,doppelt privilegierten und so-
mit ethabenen Perspektive auf die Welt™

cinmal als Theologie gegenitber den anderen Wissenschaften, weil niemand sonst auf der-
art unangeitbar scheinende Orte wie Kirche und Golt verweisen kénne. Und dann als
Wissenschaft gegeniiber den nicht-diskursiven Bercichen von Kirche und Well, weil in
der Wisscnschaft Erkenntnis produziert wird, woanders dagegen eher nicht oder nur sehr
begrenzt,”

Eine kenosische Positionierung zum Wissenschaflssystem hitte demgegentiber des-
sen Dienst- und Entiuferungscharakiler festzuhalten. Wenn das Spezifische wissen-
schaftlich-diskursiven Handelns mit den Begriffen Reflexivitds, Intellektualidt und
Experimentalitir beschrichen werden kann, insofern wissenschaftiich-diskursives
Handeln methodisch kontrolliertes, also sich selbst beobachtendes, reflexives Han-
deln ist, dabei intellektuelles, also sich seibst synchron wie diachron mit anderen
Perspektiven kontrastierendes Handeln und zudem als nnmittelbar entscheidungsent-
lasteres Handeln die Moglichkeit zu Experimentalitit besitzt, dann wire das produk-
tive Aquivalent zum anti-kenotischen Risiko der methodischen Wissenschafispanze-
yung und der Gegenabhéngigkeit zum Wissenschaftssystem das produktive dreifache
Risiko des ,.von auBen® auf sich selbst gerichteten (selbstkritischen), des synchron
multiperspektivischen wie des ,,nach vorne™ alternativen Blicks.

4% C. Bolt, Theologic und Praxis, 256.

49 Vgl allerdings: St. Klein, Der Allag; Krockauer, Soziale Arbeit; Krockauer, Ausgangs-
punkte einer Angewandien Theologie.

50 Schiifler, Das unenideckte Land, 210.



Dicse bescheidene und selbsthritische Unbehaustheii™ler Wissenschafl in sich
sefbst ist ihr grundsdtzlich nicht fremd, freilich oft methodisch regionalisiert und
durch Mentalititsstrukturen einer instruktionsberschtigenden Uberlegenheit verkap-
selt. ,,Ohne Zweifel” ist die Universitit, mit Hans Michael Baumgartner formuliert,

jene hachste Institution im Bildungssystem einer Sozietit, an der allein man das wissen
kann, was eincr Zeit an Willbarem zur Verfiigung steht: dargeboten in Forschung und
Lehre nach je spezifischen methodischen Standards der Disziplinen.*!

Doch ihre ,angemaBte Kompetenz ... allein zu sagen, was es mit dem Menschen auf
sich hat, was er in dieser nach allen Seiten hin offenen Welt soll, haben® die Wis-
senschaften, so Baumgartner, ,,unwiederbringlich verloren."*

Ein kenotischer Bezug zum Wissenschaftssystern hitte fir die Praktische Theao-
logie spezifische methodische Konsequenzen. Denn natlelich gilt einerseits, dass
sich den im Wissenschaftssystem herrschenden Diskurskriterien stellen muss, wer
sich an der Universitit behaupten will. Die klassischen wissenschaftlichen Merkma-
te wie logische Konsistenz, Einfachheit, Uberpriifbarkeit, terminologische Klarheit,
Angabe der Reichweite der eigenen Aussagen, Explikation der Prémissen und der
Randbedingungen und Transparenz gelten fur alle, die sich an der Universitit etab-
lieren wolien. Wer sich an die Universitit begibt, verpflichtet sich zu methodisch
reflektiertern und kontrolliertem, voraussetzungs- und reichweitenbewusstem Er-
kenntnisgewinn.

Andererseits wiirde die Relativierung absolutistischer Wissenschaftsbegriffe me-
thodisch fur die Praktische Theologie dic Freiheit, ja die Notwendigkeit erdffnen,
mindestens bis an den experimentellen Rand des jeweiligen Wissenschaftsbegriffes
zu gehen™, inklusive der dann erwartbaren kritischen Kontextreaktionen, inklusive
freilich auch der Chance, den Wissenschaftsbegriff selber dynamisch zu halten und
nicht im Konformismus des herrschenden Wirklichkeitsverstindnisses oder gar der
herrschenden Wirklichkeiten verkommen zu lassen.* Wissenschaft ist schon gene-

51 Baumgartner, Theologie zwischen den Fronten, 75.

52 Baumgartner, Von der Kénigin der Wissenschatten, 284.

53 Vgl etwn den von Gianni Vattimos ,schwachem Denken und der Lektitre eines (post-
modernen) Romans inspirierten Vorschlag von Albrecht Grozinger, die ,xisikoreich jden-
tifizierte Gottesgeschichte ... im Buch der Praktischen Theologie umrankt und umrahmi
sein' zu Jassen von vielerlei Bildem, Geschichten, Methodenreflexionen, etc.” (Grozin-
ger, Praktische Theologie, 93).

54 Vgl. dazu auch mit Bezug auf Benjamin; O, Fuchs, Wegfithrendes fithrt (wo)hin, speziell
31-41; ,Die Darstellung des Wahsen ist nur moglich, wenn sie die extremen und exzessi-
ven Tatbestéinde, Entwicklungen und Erfahrungen wahrnimmt und im Abschreiten ihrer
darin auf- und cinleuchienden Einsichten entsteht. Die Begriffe erfiillen den Hilfsdienst,
das beim Eintauchen in die Exiremphéinomene Geschaule ins BewuBisein zu heben. Erst

in ihrer Sclbstverausgabung fiir das Extremphéinomen kénnen sie diesen Anteil an ihrer
Konstellation, an threr Idee vermilteln® (35).

rell eine senr beschrankie, in dieser Beschrinkung freilich bemerkenswerl ent-
deckungsintensive Wirklichkeitswahrnehmung. Eine sich selbst in ihrem Wissen-
schafisbegriff aber fixierende und verabsolutierende Theologie wire nichi nur blind
gegentitber der bisherigen (und natiirlich unabgeschlossenen) Verdnderungsgeschich-
te dieses Begriffs, sie wiire, schlimmer noch, auch unndtig begrenzt in ihrer Entde-
ckungskapazitat gegentiber der Wirklichkeit. Gegeniiber jener Wirklichkeit, welche
die Theologie und damit auch die Praktische Thcologie zu entdecken hat, gilt das
umso mehr. -

Eine kenotisch verfasste Pastoraltheologie hitte mithin einem experimentellen,
nicht-absolutistischen und depotenzierten Wissenschaﬁsbcgritfss zu folgen, der sich
nicht selbst als letzten Horizont nimmt - so wenig sie diesen nicht-absolutistischen
Wissenschaftsbegriff dazu benutzen darf, sich dafiir andaren, tiber sich unanfgeklir-
ten und selbstgerechten Selbstgewissheitssirukturen hinzugeben. These zu kritisie-
ren, war ja das klassiscl_ie Wissenschaftsprojekt der europiischen Aufklarung gewe-
sen, bevor diese spitestens in den, wie nicht zu vergessen, ,wissenschaftsbasierten*
TE)talitarisrnen des 20. Jahrhunderts selbst zum Herrschaftsmythos wurde. Solch ein
kenotischer Bezug zu ihrer eigenen Wissenschaftlichkeit wiirde ihr tibrigens natiir-
lich nicht die Pflicht abnehmen, ihre eigene Positionictung im Wissenschafissystem
selbst vorzunehmen.

4 Kirche: das Risiko der pragmatischen Verifikation

Es ist die Kirche, von der die Praktische Theologic als kirchlicher Vollzug, der sie
ist, das kenotische Prinzip bekommt und es ist die Kirche, wegen der sie auf dieses
Prinzip verpflichtet ist. Wegen ihrer eigenen Kirchlichkeit hat sie daher auch zu
dieser ihrer konstitutiven Bezugsgrélie Kirche einen kenotische Bezug einzuneh-
men. Br realisiert sich dabei dreifach: anti-institutionalistisch in der Erkenntnis, dass
die Kirche kein Selbstzweck, sondern Diencrin einer Botschaft ist, anti-exklusi-
vistisch in der Erkenntnis, dass Kirche als das Volk Gottes Teil der Menschheit und
S0 in sie ,,eingeﬁlgt“s{’ ist, apti-extrinsezistisch in der Erkenntnis, dass diese Bot-

55 Vgl. auch: McMullin, Art. Wissenschaft, Geschichte der, der schreibt; ,I)ie Annahme,
dass es einen einzigen Wissenschafisbepriff pebe, an den sich die verschiedenen Zweige
des Wissens in stirkerem oder geringerem Malle anndhern, scheint nicht langer plausi-
bel (745) Die (selbsikritische) wissenschaftstheoretische Reflexion auf die begrenzte
Reichweite des Wissenschaftsbegrills, oder penaucr: auf seine eigene Depotenzierung bei
Selbstanwendung, hat freilich sehr geringe Auswirkungen auf das Wissenschaftsverstind-
nis der real existierenden Wissenschaftsprakiiken. Wie auch anders: Die wissenschaftli-
chen Diskurse sind gegeneinander frei, meist zu jhrem Vorteil, bisweilen auch zu jhrem
Nachteil. Das ist nicht anders als in den binnentheologischen Diskursverhiltnissen — wenn
hier auch erst seit cinigen Jahrzehnten.

56 Vgh: Gaudium et spes 3 (Rahner/Vorgrimler, Kleines Konzilskompendium, 450).
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schafl selbst unter der Notwendigkeit, aber auch MbglicRkeit einer pragmatischen
Verifikation des Glaubens im Hier und Heute steht.

Alle drei Erkenninisse reprsentieren wesentliche Feststeliungen des I1. Vatika-
nischen Konzils. Fs hilt in Lumen gentium | den sakramentalen, also zugleich zci-
chenhaften wie dienenden Charakter der Kirche fest’’, es definiert die Kirche als
Volk Goties, zu dem alle berufen und in je spezifischer Weise hingeordnet sind™,
und es etablicrt autbauend auf den Offenbarungsbegriff in Gaudium et spes ein peri-
choretisches Verhaltnis von Dogma und Pastoral, also von Sprache und Handeln.™

Kenotisch sind diese Erkenntnisse, insofern sie von der Pastoraltheologic als
kirchlicher Wissenschafl die Abkehr von spezifischen Haltungen und Identitétskon-
zeptionen fordern, wie sie fiir cine religidse Institution im Relativierungs- und damit
Eatmonopolisicrungsprozess der stukturcll sikularisierten westlichen Modernc
nahe liegen. Sie fordern den Verzicht darauf, die unvermeidlichen und anch unver-
meidlich krankenden Prozesse des kirchlichen Macht- und Einflussverlustes iiber
den Aufhau kognitiver und/oder institutioneller Stabilisierungsstrukiuren zu verar-
beiten, also ,daran festzuhalten®, was man einmal war, obwohl genau das nicht

57 _Dic Kirche ist ja in Christus gleichsam das Sakrament, das heifit Zeichen und Werkzeug
fur die innigste Vereinigung mit Gott wie flir die Einheit der ganzen Menschheit.” (Lumen
geativm | (Rahser/Vorgrimler, Kleines Kenzilskompendium, 123)). Zum Sakramentsbe-
grifl in Lumen gentium und dessen Genese: Wassilowsky, Uaniversales Heilssakrament
Kirehe, spezieli 325-348.

58 , Digjenigen endlich, die das Evangelium noch nicht empfangen haben, sind auf das Got-
tesvolk auf verschiedene Weise hingeordnet” (Lumen gentium 16 {Rahner/Vorgrimler,
Kleines Konzilskompendium, 1413). Der gesamte 1. Hauptteil von Gandium et spes trigt
bekanntlich den Titel ,,Dic Kirche und die Berufung des Menschen®, in dem es in Gaudi-
wm et spes 11 heilit: ,,Der Glaube erhells ndmlich alles mit einem neuen Licht, enthiilit den
gottlichen Ratschluf hinsichtlich der integralen Berufung des Menschen und orientiert
daher den Geist aufl wirklich humane Lésungen hin.* (Rahner/Vorgrimler, Kleines Kon-
zilskompendium, 458) ,Der Glaube des Konzils ist die Botschalt von der Berufung des
Menschen durch Gott™ — so Elmar Klinger (Der Glaube des Konzils, 615). Klinger weist
im Ubrigen auch darauf hin, dass der ,,Vorschlag, die Berufung des Menschen als zentrale
Lehre des Konzils herauszustetlen ... sich in dem von Rahner und Ratzinger erarbeiteten
Entwurt zur Anderang der Offenbarungskonstitusion: De relevatione Dei et hominis in Je-
su Christo facta {findet).* Dieser Entwurf ist abgedruskt bei: Congar, Erinnerungen an ei-
ne Episode, 33-30.

59 _Das Offenbarungsgeschehen ereignet sich in Tat und Wort, die innerlich miteinander
verkniipfl sind: die Werke nimlich, die Gott im Verlauf der Heilsgeschichte wirkt, offen-
baren und beksiftigen die Lehre und die durch die Worte bezeichneten Witklichkeiten;
die Worte verkiindigen die Werke und lassen das Geheimnis, das sie enthalten, ans Licht
treten.” (Dei vertum 2 (Rahner/Yorgrimier, Kleines Konzilskompendium, 368)} Hanjo
Sauer nennt dies das pastorale Prinzip* des Konzils (Sauer, Erfalurung und Glaube). Das
Konzil begriindet dieses pastorale Prinzip in der dogmatischen Konstitution liber die gtil-
liche Offenbarung, es gibt dem Prinzip seinen gesellschafilich und geschichtlich institati-
onell festgelegten Rahmen in der dogmatischen Konstitution fiber die Kirche Lumen gern-
tium, und es entfaltet das pastorale Prinzip im Hinblick auf die gegenwirtige Weltwisk-
lichkeit in der Pastoralkonstitution.

mehr méglich ist. Bs ist tibrigens auch nie und nimmer der Fall, schlieBlich baut man
gerade in solchen reaktiven Kompensationsphasen real tatsdchlich etwas ganz Neu-
es. Die ,.Pianische Epoche’ der Kathelischen Kirche von der Mitte des 18, Jahthun-
derts bis zu Papst Johannes XXI111. ist hierfiir ein untiberschbarer Beleg.

Zudem wird dieses Auflen den ihm erklirten Konfliki-, ja Kriegszustand irgend-
wann annehmen und seinerseits Strategien der Ausgrenzung und der Unterwerfung
entwickeln. Gegnerschaft bestitigt sich ja bekanntlich gegenseitig und bekommt von
daher eine merkwiirdige Eskalationstendenz. Man gerét dabei praktisch unvermeid-
lich in eine Struktur des entsolidarisierenden Ressentiments mit kulturpessimisti-
scher Grundténung und erkauft die Binnenklarheit und interne Homogenitit mit dem
Verlust an Gestaltungseinfluss auf dic Gesamtgesellschaft, bleibt zudem der so be-
kimpften AuBengeselischaft gegenabhiingig verhaficl, neigt dazu, falsche Bindnis-
partner zu suchen und, gerdt in eine Spirale des Selbstmitleids. Das fundamentale
Scheitern der vorkonzil_iaren Kirche in den Auseinandersetzungen mit den europiii-
schen Totalitarismen def ersten Hilfte des 20, Jabrhunderts liegt nicht zuletzt hierin
bégrﬂndet. 8

Solche Tdentitiiskonzepte entwickeln gegeniiber dem so Ab- und Ausgegrenzten
gerade kein wirklich souverines und differenziertes Verhiltnis von prophetischer
Kritik und begriindeter Solidaritit. Denn zur Unterscheidung von Kritikwirdigem
und Solidaritatspflichtigem fehlen diesen Konzepten und den auf ibrer Basis entwi-
ckelten Sozialformen gerade die Kriterien. Wenn alles AuBen das Andere, Gegner
und Feind ist, alles Innen aber Freund und gut, dann braucht es neben der sozial
identifizierbaren keine qualitative Kriteriologie mehr. Im kirchlichen Falle heilt das
dann: Die Theologie hat abgedankt.

Tnumer wenn die Kirche sich in eine reaktive Sozialform, in cine spezifische
kognitive und/oder soziale verfestigte Institutionalitit zuriickzieht, scheinbar also
identititsgewisse Zeiten und theologicintensive Phasen erlebt, verliert sie Kirche in
Wirklichkeit ihre theologische Kompetenz. Ihr theologischer Diskurs wird dann

60 So antwortet etwa Kardinat Faulhaber auf eine Anfrage im Friihjahr 1933, warum die
Katholische Publizistik nicht auf die Anfinge der Judenverfolgung reagiere: ,,Dieses Vor-
gehen gegen die Juden ist derart unchristlich, dalt jeder Christ, nicht blo jeder Priester,
dagepen auftreten mitbte. Fiir die kirchlichen Oberbehdrdan bestehen weit wichtigere Ge-
genwartsfragen; denn Schule, der Weiterbestand der katholischen Vereine, Sterilisierung
sind fir das Christenturn in unserer Heimat noch wichtiger, zumal man annehmen darf,
und zum Teil schon crlebte, dal die Juden sich selber helfen kinnen, dah wir also keinen
Grund haben, der Regierung eincn Grund zu geben, um die Tudenhetze in eine Jesuiten-
hetze umzubiegen. Ich bekomme von verschiedenen Seiten die Anfrage, warum die Kir-
che michls gegen die Judenverfolgungen tue. Ich bin daritber befremdet; denn bei einer
Hetze gegen die Katholiken oder gegen den Bischof hat kein Mensch gefragl, was man
gegen diese Hetze tun kdnne, Das ist und bleibt das Geheimnis der Passien® {Volk, Akten
Kardinal Michael von Faulhabers, Bd. I, 705).



Legitimationsdiskors ihrer institwtionellen Realitit, nichl Trientierungsdiskurs ihrer
Autgabe und differenzierter Qualifikationsdiskurs ihrer Gegenwarl.

Umgekehrt heifit dies dann aber, dass der Kirche heute, in religids individuali-
sierten Zeiten, in denen die kirchlichen Festungen in Ruinen liegen und dic Kirche
hinaus gezwungen wird ins frefe Feld der gewagten Selbsthingabe, nunmehr wirk-
lich theologisch intensive Zeiten bevorstchen. Im gewissen Sinne licgt ¢in neues
dogmatisches Zeitalter der kirchlichen Praxisreflexion und -konzeption vor uns,
wenn denn ,,dogmatisch” heifit: Antworten aus dem Glauben entwickeln auf Fragen,
die sich dem Glauben stellen. Denn Dogmen ,fallen nicht vom Himmel. Sie sind
Antwort auf Fragen des Menschen nach Gott, die sich in Schrift und Tradition, aber
auch in der Lebenserfahrung stellen.“®' Wihrend eben auch umgekehrt gilt, dass die
,Dogmatik ... das andere der Pastoral im Modus einer Zweiheit austragen™®” muss.

Neue Fragen aber stellen sich in Zeiten, die so neu sind, wie die unsrigen, sehr
viele. Wenn sich dic soziale Codierung der Antworten, wie sie in stabilen eder auch
nur pseudo-stabilisierten Phasen der Kirchengeschichte galten, durch die Liquidie-
rungsprozesse.der entwickelten Moderne verfliichtigt, dann wird es notwendig, den
dogmatischen Traditicnsbildungsprozess aktiv fortzufithren,

Die Praktische Theologie war bekanntlich urspriinglich alles andere als eine sys-
tematisch-dogmatische Disziplin. Sie war priesterzentrierte Institutions- und Funkii-
onswissenschaft cines seine eigene mogliche Instabilitét und also Reformbeditrftig-
keit ahnenden kirchiichen Systems, eine Reformbediirftigkeit, die es zuerst von
Seiten des aufpeklirten Staates gespiegelt bekommen hatte,

Die Gegenwart aber zwingt die Praktische Theologie, ihren Bezug zur Kirche als
Wagnis der Selbstauslieferung der kirchlichen Tradition an diese Gegenwarl zu
gestalten. ,,Sclbstauslieferung™ heilit dabei natiirlich nicht: Selbstverlust. Der tritt
vielmehr umgekehrt genau dann ein, wenn sich die Kirche und mit ihr die Pastoral-
theologie auf eine Insel der nicht-gewagten Selbstentiufierung in die jeweilige Ge-
genwart hinein zurlickzieht, Vor allem schlittert die Kirche dann in einen selbstzer-
storerischen Selbstwiderspruch: Sic verkiindet die Hingabe Jesu als des Christus
Gottes fiir die Menschen, ist aber nichl einmal bereit, sich wie Jesus ,,den Menschen
gleich® zu machen,

Dabei bedeutel das Wagnis der Selbstauslieferung an die Gegenwart cinzugehen,
sich die Chance der Entdeckung der eigencn Botschaft aus der Perspektive der Ge-
genwart zu erdffnen, sich also die Chance der dogmatischen Entdeckung zu erarbei-
ten, Die kenotische Struktur des Bezugs zur Kirche ist damit die Basis des heute zun
realisierenden theologischen Gehalts der Praktischen Theologie.

61 Kiingei/Bucher, ,.Mich hat an der Theologie immer das Extreme interessiert™, 91.
62 Sander, Theclogischer Kommentar, 688.

Die Abk:h} von jedem selbstgenligsamen und seibstbeziiglichen ldentitatsmadell
sctzt dabet spezifische methodische Konsequenzen frei. Aus der anti-institutionalis-
tischen Erkenntnis, dass die Kirche kein Selbstzweck ist, sondern Dicnerin einer
Botschaft, folgt, dass Pastoraltheologic wesentlick auch kirchliche Selbstkritik auf
der Basis ihrer eigenen Botschaft zu sein hat. Diese Kritik ist notwendiger Teil des
praktisch-theologischen Geschiilts, librigens auch als Kritik des theologischen Dis-
kurses und des pastoraltheologischen Diskurses selbst. Rahners Definition der Pasto-
raltheologie als Reflexion aut dic Differenz zwischen dem faktischen und dem sein-
sollenden Selbstvollzug der Kirche bestimmt das ganze Fach von dieser kritischen
und prophetischen Aufgabe her.

Aus der anti-exklnsivisiischen Erkenntnis, dass die Kirche als das Volk Gottes
Teil der Menschheit und in sie ,eingefligt® ist, folgt filr die Praktische Theologie,
dass tatsichlich alle Phénomene menschlicher Existenz ihr Gegenstand sind, und
das nicht nur als ,,Konféxt“ des Eigentlichen. Sie sind reale , Zeichcn der Zeit” und
damit unter der spezifischen Perspektive der Reich-Gottes-Botschaft Jesu Thema der
Praktischen Theologie. Insofern gibt es aicht nur eine wissenschaftlich-methodische
Entgrenzung des Arbeitsfeldes der Praktischen Theologe — sic hat jede Methode zu
nutzen, welche Chancen bietet, ihre pastorale Aufgabe zu iGsen —, sondern auch cine
grundsiitztiche - real wird sie natiirfich immer limitiert bleiben — matcriale Entgren-
zung des praktisch-theologischen Arbeitsfeldes. Gegenstand der Praktischen Theo-
logie kénnen grundsatzlich alle Phianomene menschlicher Existenz werden, sofern
sic im Zusammenhang mil der Aufgabe der Kirche stehen, ,,Zeichen und Werkzeug®
des Heils und also der Liebe Gottes zu sein.

Aus der anti-cxtrinsezistischen Erkenntnis aber, dass diese Botschaft selbst, wic
jede Walrheit, im pragmatischen Verifikationszwang® im Hier und Heute steht und
nur in dieser Verifikation Gegenwirtigkeit gewinnt und ihren Wahrheilswert er-
weist, folgi fiir die Praktische Theologie cinerseits ihre theologische Wirde —~ sie ist
selbst Theologie —, andererseits aber auch die Unausweichlichkeit, die grundlegen-
den Begriffe des Glaubens aufs Spiel setzen zu missen. Mit anderen Worten: Prakti-
sche Theologie kann sich methodisch als spezifische Variante des systematisch-
theologischen Diskurses begreifen, als jene Variante, welche vom pragmatischen
Handlungspol des Zusammenhangs von Sprache und Handeln her denkt. Nur dann

63 Der ,Pragmatizismus® von Ch. 8. Peirce liefert mit seiner ,pragmatischen Me}ximc_“
hierzu ein philosophisches Modell, Tm ,,Pragmatizismus® wird die Handlung als.c{n ZG];
chen der Bedeutung des Begriffs bestimumt. Handlungen stellen fiir den ,,Pragrnat_lzismus .
Ausdrucksformen der Begriffe dar, tiber dic jemand verfiigt. Eine Handlung ist daber
nicht das Kriterium der Wahrheit siner Aussage, sondern das Feld, auf dem die Aussage
cinem Bewthruagsprozess unterzogen wird. Der ,,Pragmatizismus bestebt in der Ansicht,
dass der Bedeutungsgehalt jeden Begriffs sein denkbarer Bezug auf unser Verhalten ist*



£ Vo LS P I LSt 1 ol e St o e e s

-

entgeht sie dem Extrinsezismusvorwurt, Tatsichlich: Praklische Theologie , kdnnle
oder sollte ein inneres Verhiltnis zum Handeln der Akteure haben, auf die sie sich

bezieht*, denn ,{i)n den Auseinandersctzungen um Fragen des heutigen Lebens
steht sie auch selber fiir einc Wahrheit.***

5 Staat, Gesellschaft, Kultur: das Risiko der Gegenwirtigkeit

Staat/GesellschaftKultur sind notwendige Referenzgrifien Praklischer Theologie.
Das Fach unterscheidet sich von den anderen theologischen Fachgruppen ja gerade
dadurch, dass es diese dritte(n) Referenzgréfe(n) neben Wissenschaft und Kirche
explizit in seine Themenstellungen einbezieht.

Als Trias Staat/Gesellschaft/Kultur ist diese ReferenzgroBe selbst erklarungsbe-
diirftig. Denn Staat, Gesellschaft und Kultur sind zwar eng verwobene, aber natiir-
lich keineswegs identische Grifen. Zumindest fiir den katholischen Bereich gibt es
eine oftenkundige Wandlungsgeschichie dieses fachkonstitutiven Bezugs: vom Staat
iiber die Gesellschafl zur Kultur.

Die Pastoraltheologie startet als Projekt des aufgekldsten (katholischen) Staa-
tes®, wird von ihm als eigenstindiges universitires Fach eingefithrt. Die katholische
Kirche ihrerseits wurde ab der Mitte des 19. Jahrhunderts in der Konzeption der
Lsocictas perfecta““ selbst zu einem mehr und mehr staatsanalogen Gebilde”, das
sich sclbst geniigte und den Staat entweder beherrschen (,katholischer Staat™) oder
von ihm, als ,liberalemn Staat®, nicht viel wissen, wohl aber manches haben wollte.
Als itberlegen betrachtete man sich in beiden Fllen. Es ist so nur konsequent, wenn

(so Peirce, zitiert nach Klinger, Ein Grundlagenproblem, 400). Zu Peirce siche als Einfith-
rung: Nagl, Charles Sanders Peirce.

64 Klinger, Ein Grundlagenproblem, 401.

65 Vgl oben Kap. IV.3,

66 Beginnend mit Robert Bellarmin (1542-1621) wird die Kirche als ,s0cictas perfecta’
aufgefasst; das macht die Kirche handlungs- und positionsfihig gegeniiber den sich enl-
wickelnden Nationalstaaten, die sich in absolutistischer Weise ebenfalls in sich selbst be-
gritnden. Als ,societas perfecta’ bestimmt die Kirche ihre 1dentitédt mittels der Ressourcen,
die ihr aus ihr selbst heraus zur Verfiigung stehen. Deshalb bepreift sic sich dem Staat
rechtlich-forma! ebenbiirtig und durch ihr Gottesverhibtnis Gbernatiirlich-material iiberle-
gen. Die Freiheit ihrer Selbstverfiigung solite so gegeniiber den Nationalstaaten gewdh-
leistet bleiben.” (Sander, Theologischer Kommentar, 601) Die grolle Zeit dieser Konzep-
tion schlug daher auch, als sich diese Nationalstaaten im 19. Jzhrhundert nach den biirger-
lichen Revolutionen endgiiltig religionsunabhiingig etablierten und die Verbindung von
Kirche und Absolutismus, wic sie noch in der |, katholischen Aufklirung® galt, sich 13ste.
Das Theorem der ,,societas perfecta” formuliert theclogisch, was sich sozialgeschichilich
als der neuzeitliche Zwang zur Organisation beschreiben ldsst: Es tritt zuf, als die Kirche
sich, wie andere auch, organisieren muss, Und es sagt: Wir kinnen das auch und zwar
ohne Euch.

67 Und nicht pur da: Sie emwickelte auch tatséichlich staatsanaloge Verwaitungs- und Herr-
schaftsformen, vgl.: Ebertz, Die Bitrokratisicrung,

zu dieser Zeit die Pastorallheologie katholischerseits primir als Folgewissenschall
des Kirchenrechts verstanden wurde.”® So sehr sich also die katholische Pastoral-
theologie der Aufklirungszeit und jene der Pianischen Epoche unterschieden, in
eincin kamen sie {iberein: Eine im Modus des ,Staates™, also herrschafisférmug,
geordnet und statisch gedachte GroBe war jedes Mal dominant. Der aufgeklirte
Absolutisimus und die sich selbst als absolutistisch verfasst entwerfende katholische
Kirche stellien verwandte Ordnungsmuster dar. Oder anders gesagt: Der moderne
Staat, im 18, Jahrhundert in Konkurrenz zur Kirche entstanden, war in die Kirche
gewandert.

Diese innerkatholische Fixierung auf den Staat dnderte sich erst, als nach dem 11
Vatikanischen Konzil dig Unterscheidung von Gesellschaft und Staat zum ersten
Mal nachhaltig in die lehramtliche kirchliche Selbstreflexion einwanderte, was die
Abkehr von der Vorstellung des |, katholischen Staates” zugleich voraussetzie und
konzeptionell erméglichte. Fiir die Pastoraltheologic bedeutete dies dann, dass nun
die Gesellschaft, vor allém in Form der ,,Gesellschafiskritik, zmin Thema wurde,
Noch in Michael Pilieglers 1962 erschienener, damals avancierler ,Pastoraltheolo-
gic* finden sich keine cxpliziten und nur cinige implizite (und vorwiegend kultur-
pessimistische) Reflexionen auf dic gesellschaftliche Reafitit, withrend etwa Paul
M. Zulehners 1989/90 erschicnenc ,,Pastoraltheologie® ganz selbstverstindlich im
Rahmen ihres Fundamentalpastoral-Bandes unter dem Stichwart , Kairologie™ aus-
filhrliche Analysen der Gegenwartsgeselischafl enthalt™ und das Haslinger’sche
_Handbuch Praktische Theologie* aus den Jahren 1999f. gar cin cigenes Stichwort
_Gesellschaft’! und zudem noch eine Reihe weiterer gescllschaftsanalytischer Arti-
kel ausweist.”

Aktuell schlieBlich scheint sich mit dem cultural fumn der ,.Geisteswissenschaf-
ten™ hin zu den ,,Kuhuurwisse:nL~:chaften“73 eine erncute Verschiebung vor allem im
Bereich der protestantischen Praktischen Theologie anzubahnen, wenn ,,Praktischie

68 Vgl. oben Kap. IV.1,

69 Vgl Gaudium et spes 76 (Rahner/Vorgrimler, Klcines Konzilskompendium, 534%.).

70 Vgl Zolehner, Pastoraltheologie, Bd. 1: Fundamentalpastoral, 140-244,

71 Vgl.: Wustmans, Gesellschaft.

72 Joachim Ostheimer hal sicher Recht, wenn er noch 2008 fiir die katholische Pastoraltheo-
logic festhiilt: Seitdem sich die Praktische Theologie nach dem Zweiten Vatikanum als
eine Handlungswissenschaft konstituiert hat, bezieht sie sich vornehmlich, aber nicht
durchgingig auf seziologische Gesellschaftstheorien, und hier in erster Linie anf kritische
Ansitze, zunichst auf Formen der kritischen Theorie insbesondere von Tirgen Habermas,
dann auch auf Ulrick Becks Uberlegungen zur ,Risikogesellschafl oder zur ,Subpolitik®.
Die Theorieentwiirfe von Niklas Luhmann oder Pierre Bourdieu oder auch das Konzept
der Zivilgesellschaft finden nur wenig Beachtung, Ebenso gewinnen kulturwissenschaftli-
¢he Zugange zur Gesellschafl erst alimahlich Aufmerksamkeit.” (Ostheimer, Zeichen der
Zeit lesen, 298)

73 Vgl, oben Kap. IV 4.



Theologic als religise Kulurhermeneulik®™ bezichungsweise als ,,Kulturherme-
neutik kirchlicher Religionspraxis“™ bestimmt wird. Kalhotischerscits sind hicr erst
Anfinge zu registrieren.”

Praktische Theologie hat die Aufgabe, die drei GroBen Staat — Gesellschafi -
Kultur in ihre Themenstellungen einzubeziehen, katholischerseits allein schon des-
halb, weil der Pastoralbegriff des II. Vatikanums alle diese Wertbereiche umfasst,
Das aber, so wieder der Vorschlag, hitte so zu geschehen, dass die eigene Identitit
nicht aus einem dieser drei Beziige gezogen wird. Es wiirde bedeuten, sich aller
durchaus ehrenwerten ldentititsangebote aus diesen Feldern zu entéuliern, ohne sich
aber den Zumutungen der Bezugsgriben Staat/Gesellschatt/Kultur zu entziehen.

Die Gefahr fiir die Praktische Theologic, sich an einer nicht kenotisch gebroche-
nen wissenschaftlichen oder kirchlichen ldentitdt festhalten zu wollen, ist evident.
Geringer scheint die Versuchung zu sein, sich an eine nicht kenotisch gebrochene
staatliche, gesellschaitliche oder kulturelle identitdt der Praktischen Theologie zu
klammern. Freilich startete die Praktische Theologie im katholischen Bercich als
staatlich-obrigkeitliches Projekt und diese Genese aus den Funktionsanspriichen des

74 Grib, Praktische Theologie. Auch Norbert Mette steilt diesen Wandel fest, weist aber auf
ein uniibersehbares Problem hin: ,,Ohne die Verdienste jener kulturhermeneutischen Neu-
bestimmung und Erweiterung der Praktischen Theologie ... schmélern zu wollen, ist fest-
zustellen, dass im Vergleich zum Stichwort ,Kullur* das Stichwort ,Gesellschaft® in den
Hintergrund geriickt ist.” Mette fiirchtet, dass damit ,, Themenbereiche fast géinzlich* aus-
fallen, ,die in der Prakiischen Theologie anBerhalb des deutschsprachigen Raums eine
groBe Rolle spielen: Armut und Reichtum, politische und ikonomische Macht, Globali-
sierung zwischen Expansion und Exklusion, Gerechtigkeit und Solidaritit v.a.m.* (Mette,
Aktuelle Heravsforderungen, 149f.) Wiire ¢s so, wilre es tatsichlich fatal.

75 Grib, Kulturhermeneutik kirchlicher Religionspraxis. Siebe etwa auch: Kretzschmai/
Pohl-Patalong/Ch. Milller, Kirche Macht Kultur.

76 Inwieweit mein eigener Vorschlag, dic ,Pastoraltheologie als Kulturwissenschaft des
Volkes Gottes* (erstrnals in: Pastoraltheologische Informationen 24 (2004) 182-191, vgl.
oben Kap. 1V.4.) zu verstehen, einerseits eine #hnliche Verschiebung vorschlégt, aber
doch in einer davon auch unterschicdenen Weise, das zu erkunden ist die Absicht dieses
Kapitet V. Ohne Volk-Gottes-Begriff jedenfalls wird der Kuliurbegritf als Konzeptbegriff
fiir die Praktische Theologie nicht wirklich fuoktionieren, mit dem Volk-Goties-Begriff
aber bekommt er ctwas, was eine Kulturwissenschaft, und selbst einc systemtheoratisch
desillusionierte, nicht wirklich besitzt: das Risike der Handlungsprobe. Selbst wenn
stimmt, was Armin Nassehi von den Kulturwissenschaften schreibt, ,,dass der besondere
Ertrag kultur- und sozialwissenschaftlichen Denkens heute gerade nichs dasnin besteht, Si-
cherheit zu vermittcln und die Ordnung der Welt darzustellen und zu beschreiben, son-
dern im Gegenteil: eingelchle Sicherheiten aufzubrechen und Ordnung als Folge, nicht als
Voraussetzung von Kultur und Gesellschaft zu entlarven® (Nassehi, Geschlossenheit und
Offenheit, 233), dann gilt eben auch: den Schritt aus der Sicherheit des (akademischen)
Diskurses, der macht Kulturwisscnschaft snicht. — Katholischerseits arbeitet Christian
Bauer im Anschluss an Michel de Certeau am Projekt einer ,.ethnomethodologischen
Weiterenlwicklung™ der Pastoraltheologie, ,,welche sich als kulturwissenschaftlich arbei-
tende ,Ethnologie des Volkes Gottes® begreitt.” {Bauer, Kritik der Pastoraltheologic, 183,
FuBinote 9).

aLl]‘gekléirlel1T<atho!ischen Absolutismus belastete gerade die katholische Pastoral-
theologie ja lange in ihrem kirchlichen Anschen. Wenn dics oft auch nur geschah,
um die Pastoraltheologie dann umgekehrt zu ciner reinen Funktionswissenschaft der
Kirche umzuformaticren, so ist an diesem Verdacht zumindest richtig, dass gerade
ein gegenwartsoricntiertes Fach jedes anerkennungsgetriehene Verschmelzen mit
den Anspriichen des Staates, der Gesellschaft oder der jeweilig herrschenden Kultur
meiden und also vorher in den Basics des eigenen Designs reflektieren muss — ohne
dabei freilich die Illusion zu hegen, den Rahmenbedingungen ihrer eigenen Kultur,
Gesellschaft und selbst des Staates auf cinen nicht-relativierten, absoluten Beobach-
terposten hin zu entkommen.

Die Gegenwirtigkeit der Praktischen Theologie ist nicht risikolos und ungebro-
chen zu haben, schon gar nicht in einem immer relativ leicht zu erringenden Moder-
nititsvorsprung gegeniiber einer strukturell (fast) immer konservativen und notwen-
dig theorieverspéteten kirchlichen Hierarchie. Praktische Theologie steht in radikal
riskierter und hoch riskanter Gegenwirtigkeit: Es gibt tatsiichlich cine ,Kairologie
der Kontingenz* und es gibt auch die ,Kontingenz der Kairologie”". Ein wichtiges
Ziel der Praktischen Theologie ist es ohne Zweifel, .mdglichst vielschichtig zu be-
obachten.*”® In dicsem Sinne wiire, systemtheorctisch formuliert, die ,,Funktion der
Praktischen Theologie ... die strukvurelle Erhdhung der Irrvitationsfihigheit des
geschlossenen Religionssystems.*™ Die aber ist nicht zu haben ohne strukturell
eingebaute Selbstirritationsfihigkeit.

»  Wenn das Charakteristikum der Gegenwarl tatsdchlich mindestens ihre ,,Uniiber-
sichtiichkeit” (Habermas) ist,

e wenn die explizit oder implizit ,,postmodernen” Denker im Gefolge Nietzsches
darin iibereinkommen, auf der Basis ihres niichternen Blicks auf die reflexiv und

77 Ostheimer, Zaichen der Zeit lesen, 3.

78 Ostheimer, Zeichen der Zeit lesen, 298,

79 Hafner, Praktische Theologie, 38. Hafner erhebt im Ubrigen gegeniiber der handlungs-
theoretischen Konzeption der Praktischen Theologie den Vorwurf, ein , Riickschritt ge-
geniiber der Phase als , Anwendungswissenschaft” zu sein, denn hier wiirde die Arbeits-
teilung aufgehoben und (1) dic ,,Differenz Theorie-Praxis in ein und derselben Disziplin
verhandelt”, (2} dic ,,Praxis zu einer cigenen Welt hypostasiert und nommativ aufgeladen®
und (3) zudem vergessen, . dass dic Entscheidung tiber Ablebnung und Affirmation einer
gesellschafttichenr Praxis einzig iniltels religidoser Unlerscheidungen getroffen™ wird.
Punkt (2) stimume ich zu (vgl. oben Kap. 1.2.), auch Punkt (3), wenn damit gemeint sein
soll, dass die Praktische Theologie, die ja solche Entscheidungen triffi, diese (nur) als
Theologie treffen kann. Punkt (1) aber wiire mit Karl Rahner zu beantworten: Es muss ei-
ne theologische Disziplin geben, wolche die Theorie-Praxis-Differenz explizit behandelt,
damit sie in allen Disziplinen und durch alle Disziplinen verhandelt wird, Vgl.: Rahner,
Praktische Theologie.



illusionslos gewerdene Moderne eines jedenlalls nicirnehr zu licfern, nidmlich

Starke, Sicherheit und Ordnung™,
¢ wenn wirktich gilt, dass dic anti-dynamischen Nachfolgekonzeptionen der Vor-

moderne cbenso obsolet geworden sind wie die dynamisch-utopischen Fort-

schritiskonzeptionen der Modeme,

» wenn die zentrale postmoderne Erkenntnis wirklich darin besteht, dass es anders
kommen wird als geplant, weil es anders ist, als wir denken, und die Zukunft
zwar die Folge unserer Projekte sein wird, aber diese Folgen ganz andere sein
werden, als man erwartete,

o wenn durch den Beinahezusammenbruch des Finanzsystems im September 2008
und einen Klimawandel, der drohend Umweltverinderungen apokalyptischen
Ausmales in den Gegenwartshorizont schiebt, immer plausibler wird, dass wir
nicht die souverinen Herren der Zukunft sind, wie die Modeme es uns weisma-
chen wollie,

s wenn die eigentliche Aufgabe nicht, wie seit Beginn der Moderne, darin besteht,
neue Kontinente zu entdecken, sondem etwas, was Columbus angeblich nie ge-
lang, ndmlich zu entdecken, wo wir eigentlich gelandet sind,

« wenn also die heuligen Zeiten so neu sind, dass wir noch gar nicht begriffen
haben, wie neu sie sind, und eben dieses Nichtbegreifen, genauer: die Einsicht in
die Unvermeidlichkeit des Nichtbegreifens, das Neue darstellr,

dann kann eine dieser (und nicht ciner abstrakien) Gegenwart verpflichtete Wissen-

schaft wie die Praktische Theologie von einer ihr Stirke, Sicherheit und Ordnung

zuschiebenden lulturellen oder gesellschafilichen Identitdt micht profitieren — so
sehr sie sich vielteicht danach sehnen mag.

Methodisch wiirde dies fiir dic Praktische Theologie bedeuten, risikoreiche Er-
kenntnisbemithungen ihrer jeweiligen Gegenwart zu wagen und sich auch hier aller
falscher Sicherheiten zu cntiufiern. Praktische Theologie hitte dann wesentlich
Experimental- oder ,,Exposure*-Charakter, zGge aus der Erkenntnis der (methodi-
schen wie inhalilichen) Kontingenz inres Gegenwartsbezugs die Konsequenz radika-
ler eigener Kontingenz.

Sie knnte dann etwa nicht rur auf die klassischen wissenschaftlichen Schiuss-
tormen Induktion und Deduktion setzen, sondemn auch auf die zwar logisch rekon-
struierbare, aber logisch nicht zwingende Abduktion.®! Diese

80 . Von den ,Postmodernen® wird genau dieses Zeugnis einer offenen Gesellschaft bleiben,
die inmitten eines globalen Widerstreits chne schiichtende Metainstanz unerschrocken [ur
die ,profane Heiligkeit' ihrer iceren Milte ginsteht (Bauer, Zeugen fiir das Heilige, 138).

81 Die Abduktion ist neben Induktion und Deduktion dic dritte mogliche Kombination der
drei GroBen des logischen Schlugses: Obersatz, Spezialisierung und Resultal. Wihrend
die Deduktion aus dem Obersatz itber cine Spezialisierung aufl das Faktum schliclt,
schlieft die Induktion sus einem Faktum iiber Generalisierung auf eine genereile Hypo-

1

hat eine 3¢hwache Stringenz, weil sic aufl neues, nech unerprobtes Gelinde geht. Aber sic
kann etwas erreichen, was mit deduktiven und indukéiven Folgerungen nichi gelingt: auf
Erfuhrungen, Realildten, Tatsachen reagieren, die nichl in das Bild der bisherigen Uber-
zeugungen und Wahrheitspositionen passen. ... Abduktionen bedeuten den Schriut in cine
neue Darstellungsweise, die ndtig wird, weil die bisherige Darstellungsart angesichts ves-
styrender Grofen sprachlos geworden ist und weil diese Sprachliosigkeit einen Hand-
lungsdruck erzeugt.*

Es wiiren dabei auch Orte aufzusuchen, welche auf Grund ihrer Tnlensitit abduktive
LSchliisse” férdern: Poesic, bildende Kunsi, Theater, Mystilk, Natur, Gemeinschaft,
Liturgie...

Mit der Abduktion reicht die Wissenschaft in das Andere ihrer setbst, dorthin, wo sie mit
ihren bisherigen Fragestellungen und Metheden nicht hinreicht, vielleicht auch dorthin,
wo sie niemals hinveichen kann, aber doch sich um der eigenen Wissenschaftlichkeit wil-
len nicht von der damit verbundenen Wahrheitserweiterung dispensiercn kann. In dieser
Gesamtlage nihert sich dann die wissenschafiliche Titigkeit dem, was sie untersucht,
_ nimiich dem menschlichen Leben in seinen vielfiltigen Kontexten, Unwigbarkeiten und
Praxisgui‘tigm‘n.s3
Rs zeichnet sich das Bild ciner Wissenschaft ab, die mehr riskiert als andere, weil sie
nur in diesem Ristko in die Nihe derer kommt, denen sie verpfiichtet ist: Golt und
seinem Volk.

6 Instabil und folgenreich

Die Praktische Theologie wird wissenschaftstheoretisch in einem depotenzierten und
nicht-absolutistischen Wissenschaftsbegriff, systematisch-theologisch in einem ke-
notischen, zwejtvatikanischen Kirchen- und Pastoralbegriff und gegenwartsanaly-

these. Die Deduktion beweist iiber Schlussverfahren, dass etwas notwendig Folge einer
Hypothese sein muss: Sie ist daher zwingend, aber nicht kreativ. Die Induktion priift
punktuelt und experimentell cine Thearie, die sie natiitlich vorgéngig auch braucht: Sie ist
daher nicht zwingend, wenn sie auch bei einer hinreichenden Zahl von Fillen eine groBe
Wahrscheinlichkeit besitzt, und sie ist nicht kreativ. Die Abduktion ist nun die dritte Mog-
lichkeit: Ihr Ausgangspunkt ist die Inkongruenz von wahrgenommenen: Fakturm und all-
gemeiner Hypothese. Daher sprengt sic auch das Schema eines logischen Schlusses. Die
Abduktion legt nahe, dass etwas etwas sein kann und zwar etwas, was man bislang von
ihm noch nicht dachte; Sic ist daher nicht zwingend, aber kreativ. Erkenntniserweiterung
erfolgt nach Peirce ausschlieRlich durch Abduktion. Vgl.: Reichertz, Die Abdultion. Die
theologische Relevanz dieser Kategorie crarbeitet seit einiger Zeit vor allem Hans-foa-
chim Sander, vgl. etwa: Sander, Von der abduktiven Korrelation religidser Zeichen, San-
ders Beitrag macht auch sichibar, dass dic Abduktion deutlich {iber das hinausgeht, was
die religionspdagogische Korrelationsdidaktik will und ist.

82 Sander, Theologischer Kommentar, 698; Sander, Einflibrung in die Gotteslehre, 20-40.

Zur pastoraltheologischen Umsetzung dicses Ansatzes siche Birgit Hoyers Habilitations-
schrift, Verletzbare FTheologie.
83 Q. Fuchs, Wegfihrendes {ihit (wodhin, 25.
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tisch in cinem Denken nach den Sicherheit stiftenden ,,grolen Einheitserzihlungen™
aus allen ihren drei Referenzpolen her angeregt, sich nicht an einem dieser Pole in
identitire Sicherheiten zuriickzuziehen, so verfiihrerisch deren Angebote in Zeiten
liquidierter Gewissheiten auch sein mogen. Der unabweisbare Grund, diesen Ange-
boten nicht zu folgen, liegt zuletzt aber in der Solidaritatsverpflichtung der Prakti-
schen Theologie gegeniiber dem Volk Gottes.

Die Praktische Theologie ist eine auferordentlich versuchte theologische Diszi-
plin, Um ihre Geburtsstatt stchea priesterliche Viter und eine méchtige kaiserliche
Mutter, die sie gemeinsam ins Leben und an die Universitit brachten — zum Dienst
am Staat und seinen Biirgern. Fiir Staat und Kirche niitzliche ,Religionsdiener” im
doppelten Sinne dieses Wortes waren das gemeinsame Ziel, die Pastoraltheologic
das Mittel, sie zu erziehen.

Spiter dann, in der Pianischen Epoche, lockt die Versuchung der Teilhabe an der
religidsen Macht in ihrem defensiven Kampf gegen die birgerliche Auflosung kirch-
licher Biografiedominanz. Es ging in der Pastoraltheologie nun um das, was aus der
Ubertragung Seiner eigenen Gewalt und Vollmacht und Seiner dreier Amter an
Seine Jilnger™™ folgt: Das hatte Pastoraltheologic zu explizieren, zu dozieren und —
vor allem - einzuiiben.

In der nachkonziliaren Emanzipationsphase der katholischen Pastoraltheologic
kampfte schlieflich das Fach vor allem um das Heimatrecht im Haus der Wissen-
schaften, will man iiber bloBe Intuition hirlausgeiang,en.g'5 Man schafft es auch: in-
haltlich im Anschluss an (sehr gemaRigf) neomarxistisches Denken bei Habermas,
methodisch mit der Rezeption sozialwissenschafllicher Verfahren in der ~Empiri-

schen Theologie™.®

84 Pfliegler, Pastoraltheologie, 3.

85 Es ist nicht ohne Ironie, wenn unter der Kategorie des musing” im Kontext der Peirce’
schen Reflexionen iiber die Abduksion cine gewissc Rehabilitierung der Intuition erkenn-
bar wird. Freilich hat dieses ,,musing” eine genau definierte Basis: einen itberfordernden
Datenbestand, das Nicht-Ausweichen vor ihm und, so es zu einer Abduktion kommt, die
Erfahrung einer nevern Ebene der Lasung der urspringlich iiberfordernden Probleme. Vgl
dazu: Sander, Einfiihrung in die Gotteslehre, 24-27.

%6 Davon zu unterscheiden sind jene neueren Untersuchungen der Praktischen Theologie,
welche methodisch orientiert an der ,,Grounded theory* und theologisch orientiert an der
Volk-Gottes-Theologie and der Dignitit des gelebten (und theologisch tatsiichlich weit-
gehend unbekannten uad unbedachten) Glaubens der Christinnen und Christen ihren Aus-
gangspunkt nehmen. Sie realisicren vieles des hier Vorgeschlagenen, schreiten es aber na-
titrlich nicht volistindig aus. Eine Methodologie dieses Zugangs entwickelt: St. Klein, Er-
kermtnis und Methode, sowie bereits: St. lein, Theologie und empirische Biografiefor-
schung, Vgl. auch: O. Fuchs, L Priesi-mathers” and ,,God-mothers®, Vgl. exemplarisch:
Kﬁrl?_cr-l-li.ibschmann, Priestermiitter: Hoyer, Gotiesmiitter; Ballestrem, Schreiben gegen
das Uberhoren; Leimgruber, Kein Abschied vom Teufel, W. Beck, Die unerkannte Avant-

mnrda im Pfarchang

VEI‘SUCI;:I].P:CE] sind Gefahren, aber auch eine Gnade. Luther nennt die |, Versu-
chung® in einer seiner Tischreden gleich nach dem Heiligen Geist, als er gefragt
wird, was denn einen Theologen ausmache, und er nennt sie noch vor der Erfahrung,
den Umstinden, dem Lesen, und der ,,Kenntnis der edlen Kinste®. Versuchungen
sind eine Gefahr, wenn man ihren Versprechungen glaubt. Sic sind eine Gnade,
wenn man an ihnen lernt, was man machen darf und was nicht. Notwendige Versu-
chungen aber sind dann Versprechungen, denen man nicht folgen soll, sowenig man
jenen entgehen kann, die sie einem machen. o

Universitat, StaatGesellschatt/Kultur und Kirche sind notwendige Versuchun-
gen der Praktischen Theologic: Sie kann der Auseinanderseizung mit diesen Mich-
ten nicht entgehen. Abér sie darf ihnen zuch nicht verfallen. Sie findet ihren Ort in
der Hingabe der ihr ven jenen Michten angebotenen Sicherheiten. Dann erst auch ist
die Praktische Theologie dort, wo das Volk Gottes schon ist — und das Christentum
vielleicht in seinem religiosen [nneren immer schon war.

. Die so genannie ,Sdkularisierung” ist kein Betriebsunfall der Religionsgeschich-
te. Die Sakularisierung ist noch nicht einmal nur der irreversible Kontext der Exis-
tenz des Christentums heule. Sie ist auch nichi nur auBerhalb von ihm, sondem in
ihm: rcligionssoziologisch' betrachtet sowieso, aber vielleicht noch fundamentaler,
als es ibm selber meist bewusst ist. Schlieftich gilt: Das Christentumn ist ,.in sich
selbst wesentlich die Bewegung seiner eigenen Distension, denn es reprisentiert die
Konstifution eines Subjekss als Offnung und als Scibst-Distension.***

"87 Im Original: ,,Erstens die Gnade des heiligen Geisles, zweitens die Versuchung, drittens

die Erfahrung, viertens die Umstinde, finftens fleiBiges Lesen, sechstens die Kenntnis
der edlen Kiinste.* (Martin Luthers Tischreden, Bd. 3, 212} Ich verdanke den Hinweis auf
dieses schone Zitat dem ebenso schinen Werk von Walier, ,Erschallet ihr Licder, erklin-
get ihr Sasten®.

88 Nancy, Dekonstruktion des Christentums, 253, Fur Gianni Vattimo ist die Sikularisierung
ansdriicklich eine — ,sei es auch paradoxe” - Konsequenz der christlichen Religion selbst.
,In ihrer ,Verwandischaft' mit der biblischen Botschaft der Heilsgeschichie und der
Fleischwerdung Gottes erkannt, heiflit die Schwichung, welche die Philosophie als cha-
rakieristischen Zug der Geschichle des Scins entdeckt, Sakularisierung, verstanden im
weitesten Sinne, der alle Aufldsungsformen des Heiligen umfasst, die fiir den modernen
Zivilisationsprozell charakteristisch sind. Wenn aber die Sikutarisierung der Modus isi, in
dem sich die Schwachung des Seins, und das ist die kéndsis Gottes, die den Kern der
Heilsgeschichte darstellt, verwirklicht, dann kann si¢ nicht mehr als Phinomen der Preis-
gabe der Religion gesehen werden, sondern als, und sei es auch paradoxe, Verwirklichung
inrer tiefsten Berufung.® (Vattimo, Jenseits des Christentums, 38) Mit welchen seins- und
religionspeschichtlichen Folgen auch immer: Das ,einzige grofic Paradox, das einzige
Skandalon der christlichen Offenbarung® ist fir Vattimo jedenfalls ,die Menschwerdung
Gottes, die kenosis™ {Vattimo, Glauben — Philosophieren, 56).



WNur ein Christentum, das die gegenwiirtige Mf’iglichkaf seiner Negation in Au-
genschein nimunt, kann aktuell sein.”™ Selbstverstindliche Sicherheit kann unter den
Bedingungen der real existierenden Sékularisierung auch (und gerade) in der christ-
lichen Religion nicht mehr gefunden werden. Alle, die ihr angehéren, wissen, dass
sie sich fiir eipe christliche Existenz entschieden haben, dass also der Grund, auf
dem sie siehen, wenn nicht von thnen gelegt, so doch von ihnen betreten worden ist.
Das aber macht diesen Grund briichig, briichig wic es menschliche Entscheidungen
mun einmal sind.®® Die kirchliche Kontrolle dieses Grundes sagt nichts ilber seine
Betretbarkeit, ja jene scheint diese eher zu erschweren. Die ,heutige Welt™ der Ge-
genwart beginnt mit dem ,.Beginn der sichtbaren Dekomposition und Dekonstrukti-
on des Christentums.*®'

In dieser Lage ist die christliche Religion i der Gefahr, ,,mit ihrer Legitimital
auch den Sinn fiir die eigene Quelle {(zu verlieren): Was die Lebendigkeit und Leb-
haftigkeit eines Glaubensaktes ausmachte, erscheint nur noch als dogmatische und
institutionelle Kontrolle. Die Folge: , Was im Glauben die Welt 6ffnete, was sie in
sich selbst auf ihr eigenes Drauflen hin 6ffnete (und nicht auf eine Hinterwelt, Hille
oder Paradies), das schlieft sich und verkiimmert in einer gewinnorientierten Ver-
waltung der Welt.“*? Vielleicht hat die Praktische Theologie heute vor allem eine
Aufgabe: die gewinnorientierte Verwaltung der Welt aufzuschliefien hin zu jener
Bewegung, der sich das Christentum verdankt und die es als Religion so raerkwilr-
dig instabil und folgenreich zugleich macht, der Bewegung der Entaulerung Gottes
zu den Menschen.

89 Nancy, Dekonstruktion des Christentums, 239. Nancy zitiert Emile Poulat, der Luigi Pa-
reyson zitiert. Dic Forderung Naneys realisicren eindrucksvoll: Hohn, Der fremde Gott;
Keul, Wo die Sprache zerbricht,

90 Siehe auch: Certeau, GlaubensSchwachheit,

91 WNancy, Dekonstruktion des Christentums, 8.

92 Ebda.
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Anhang: Diskussion
,Die Schwichen der Pastoralthéologie“





